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رار چ کک هکان 


فهرسة أثناء النشر إعداد الهيئة العامة لدار الكتب والوثانق القو مية 


إداأرة ! لشئون | أفنية 
صلاح الدين العلائىء خلیل بن کیکلدی بن عبد الله» ۱۲۹۵ - ۱۳٣۹‏ . 


مجموع رسائل الحافظ العلائى/ لصلاح الدین خلیل بن کیکلدی بن عبد الله [أبى _ 


سعيد العلائى . مستعار]؛ تحقيق وائل محمد بكر زهران ٠‏ - ط١٠‏ - القاهرة : 
الفاروق الحديثة للطباعة والنشر» ۲١٠١‏ . 

مج ۳ ۲٤‏ سم . 

۹۷۸ ٩۹۷۷ ۳۷۰ ۱۲۹ ٩ تدمكڭ‎ 

-١‏ الرسائل العربية. 

أ - زهران» وائل محمد بكر (محقق) . 

ب- العنوان 


جميخ حقوق الجلبع محفوظةالناشر 
لا يجوز نشر أى جزء من هذا الكتاب أو إعادة طبعه أو تصويره أو 


إختزان مادته العلمية بأى صورة دون موافقة كتابية من الناشر . 


الطبعة الأوٽى 
۲ھ - ۲۰۱ھ 


رقم الإیداع ۲٠١٠٠/٠۹۸۵‏ 
الترقيم الدولى 978-977-370-129-9 


۳ درب شریف - خلف رقم ٠۰‏ ش راتب باشا - حدائق شبرا - القاهرة 
هاتف ۲٤۳۰۷۵٥۲۹:‏ فاكس ۲۲۰۵9٦۸۸:‏ ( ۰۲۰۲ ۰) 
Web Site : www.dar-alfarouk.com‏ 
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إل الحمد لله نحمد ونستعينة ونستغفرة» ونعوذ بالل من شرور أنفسنا وسيغات 
أعمالنا » من يهد الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له » وأشهد ألا إله إلا الله وان 
محمدًا عبده ورسوله . 
واا لن اموا انوا آله حى قاب ولا مو إلا وام سينود 
7 آل عمران : الآية ]٠٠١‏ . 


با رل 


[ النساء : الآية ]١‏ . 


وای الین انشا اش کہ ویول ترک سیا 9 سیخ کم کک ویقیر 
لہ نیک وتن بطع که وشم ققد د ا ینا رلاراب : ۷١ ٠‏ . 

اما بعد : 

فقد وفقني الله تعالى لتحقيق المجلد الثالث من « مجموع رسائل الحافظ العلائي » 
جمعت فيه : 

- جزء في صلاة النبي بي في الكعبة ( يطبع لأول مرة) . 

- تلخيص كتاب أقيسة النبي ية (يُطبع لأول مرة) . 

- إجمال الإصابة في أقوال الصحابة . 


- تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد . 


ل مجموع رسائل الحافظ العلائي 
- المسلسلات . 
- بغية الملتمس في سباعيات الإمام مالك بن انس . 
وقد قمت بضبط النص والتعليق عليه قدر الإمكان ولم أتوسع في ذلك. فما كان 
من حط فمني ومن الشيطان » وما کان من توفيق فهو من الله عر وجل سيدي ومولأي 
له الفضل والحمد» وما توفبقي إلا به توكلت عليه وهو حسبي ونعم الوكيل . 
(اعتذار) قام أحي الحبيب الشيخ محمد السيد نعناعة بتحقيق رسالة « هل يقال ما 
أعظم الله » من المجاد الثاني من « مجموع رسائل العلائي » ولم يُذكر ذلك سهرًا 
مني » أسأل الله أن يغفر لي . 
وأتقذّم بالشكر لمن ساعدني في هذا العمل » منهم : أختي الحبيبة أم مودة » خي 
الحبيب أبو مهاب محمد فاروق رشاد» الشيخ خالد الرباط فقد صور لي بعض 
المخطوطات » فجزاهم الله خيرًا . 
وڪتب 
أبو أحمد 
وائل محمد بڪر زهران 
شنشور / أشمون / المنوفية / مصر الحبيبة 


| 


ا ن E:‏ ف ۴ ا 
تلخیص ڪتاب افيسه الثبى 5 
تأليفف 
الإمام العالم ناصح الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن نجم بن 
رحمة الله عليه 
اختصار الإمام العلامة شيخ الإسلام 
تغمده الله برحمته ورضوانه 


٩ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ب 


کے کے 


بتر اتر اتی اد 

الحمك لله رب العالين 6 والصلاة والسلام على سيدا محمد الأمين > الميعوت 
رحمة للعالمین » صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسلیما كثيرا . 

وبعد : 

فهذه رسالة للحافظ العلائي رحمه الله لص فيها كتاب أقيسة النبي بتلا للإمام 
أبي الفرج ناصح الدين عند الرحمن بن نجم بن عبد الوهاب ابن الحنبلي'“. ) 

قال الإمام العلائي رحمه الله في مقدمة الرسالة : ذكر فيه مائة حديثِ تشتمل على 
مائة قياس » وساقها بأسانيد الكتب المنقولة منه» وكثير منها في كونه قياسًا نظر 
ا وأُشرتُ إلى اُطراف الأحادیث ذا كرا منها موضع القیاس مبيئًا الكتاب 
المنقول منه » ولم أتعرض لمناقشته في شيءٍ منها لفلا يطول الكلام » بل ذ كرت جميع 
ما حرجه من الأحاديث لتتم به الفائدة . 

وقال ايا في نهايتها : وذكر مصنفه في الخطبة أنها مائة قياس وقد زادت على 
المائة كما تراه » وكرر فيه أحاديث كثيرة جدًا من وجه واحدِ حذفتهاء» وفي دلالة كثير 
مها عل ات الان او اتال بطر 

توصيف النسخة الخطية 

اعتمدت في تحقيقي لهذه الرسالة الطيبة على نسخة خطية وحيدة لم أظفر بغيرها ء 
وهي نسخة الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة » وتقع في ثلاثة عشر ورقة . 

وقد قابلت الكتاب على النسخة الأزهرية من كتاب أقيسة النبي ية لضبط ما 


أشکل . 


(۱) انظر ترجمته في : « ذیل طبقات الخحنابلة » لابن رجب (۲۹۷/۲) › « سیر اعلام النبلاء » )١٤/۱۹(‏ . 
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۲ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 


تلخيص كتاب اقيسة النبي ية 
ینسر ار الک اد 


وما توفيقي إلا بالله 

الحمد لله رب العالمين حمدًا يوافي نعمه ويكافئ مزيده » وصلى الله على سيدنا 
نخد حاتالين وغلى ال رصحب وشل ليغا كيزا 

هذا تلخيص كتاب أقيسة التب ية الذي أله الإمام العالم ناصح الدين أبو الفرج 
عبد الرحمن بن نجم بن الحنبلي رحمه الله شيخ شيوخنا » وكانت وفاته في أوائل سنة 
أربع وثلاثين وستمائة . 

ذكر فيه مائة حديث تشتمل على مائة قياس » وساقها بأسانيد الكتب المنقولة منه 
وکثير منها في کونه قیاسًا نظر فحذفتٌ اندها وأشرت إلى أطراف الأحاديث ذاكرًا 
منها موضع القياس مبيتا الكتاب المنقول منه » ولم أتعرض لمناقشته في شيءٍ منها لملا 
يطول الكلام » بل ذكرت جميع ما حرجه من الأحاديث لتتم به الفائدة » وبالله التوفيق 
وهو حسبي ونعم الوکيل . 


عاد واد واد 
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ا س س مجموع رسائل الحافظ العلائي 

قال : الحمد لله واهب العقول (حفظ المنقول وفهم)“ المعقول » مرشد الألباب 
إلى الفرق بين العلة والمعلول » مجري أنواع العلوم على لسان السيد الرسول » ومجزل 
ثواب المستنبطين جواهر الأحكام والحكم من معادن الدليل وبحار المدلول » أحمده 
على ما منح من معرفة الفروع والأصول » وأشكره على ما فتح من بلوغ المنى والسول » 
راه اه ا ل الله دة ل ريك 4 هما الق غل اها مجرل: 
والكيطان عن اد صدقها مخدول > وأشهد أن امسحمدا عبده:ورسرك الذي شقى 
برسالته کل مسقام معلول » وعقد بار کان شریعته کل أمر مُبتر محلول » صلی الله عليه 
وعلى آله وأصحابه الذین رجح ميزان فضلهم (۳-ب) على کل نبي ومحمول » ونجح 
ساطان عدلهم على کل أميرٍ ومأمور وسائل ومسئول . 

وبعد : فإن الأحكام شرعت لمصالح الناس» ولا كانت المصالح مختلفة الأنواع 
والأجناس تنوعت الأدلة من النص والإجماع والقياس» وأقيسة رسول الله ييا 
نصوص”" ليس لها معارض ولا مناقض ؛ لأنها خبر معصوم » وقياس كل ذي قياس 
سواه فهو بسهام الطعن مرشوق ومرجوم . 

و الها رن < هاس عا ب وقاس شه رقا إا :وفاش لا : 

وما ذكرناه من أقيسة رسول الله ية يشتمل على هذه الأقيسة متنوعةً كانت أو 
مجنسة » وقد أحصيت من هذه الأقيسة مائة قياس وإن كان في الأجل فسحة شرحت 
منها ما يرفع الالتباس ويرد إليها شارد فهم ری لارا من وا ذوي 7 :الألباب 
وعوام التاس » إن شاء رب الفلق والناس . 
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. في الأصل : حفظة المنقول وفهمة . والمبت من « أقيسة النبي بي » النسخة الأزهرية ق۲-أ‎ )١( 
. قوله : نصوص . ليس في الأصل . وأثبته من « أقيسة النبي ية » النسخة الأزهرية ق ۲-ب‎ )۲( 
. ًأ-٣ق قوله : ذوي . ليس في الأصل . وأثبته من « أقيسة النبي يليا » النسخة الأزهرية‎ )۳( 


1° 


تلخيص كتاب أقيسة النبي اد 


ڪتاب أقيسة النبي ر 
(۱) حديث ابي ذر رضي الله عن أن اسا قاو ا .. ريه 
وله لا : «وفى ضع اكم َد . 
الوا : ا رَشول الله ياتى أَعدتًا سَهْوَتّهُ َب کون لَه فیا اجر ؟ ! 
قال : ارام ل وَصَعَهَا فى حَرَام اكان عليه وزز؟ فَكدَلِكٌ ذا وَصعَهّا فى 
الخلا كان لَه أخر» . رواه «م ٩)‏ . 


(۲) منه ايسا عن ان عباس رضي الله عنهما أن امرأة أت ابي ا قات : إن 
ئى مات وَعَأهها ضرم (سَهر رمام . مال : , اب آز گان لھا ین 1k‏ 
َفْضِيتة ؟» الت : َعم . َال : «فَدَيْن الله احق بالْقصًاء»“ 

)۳( »م ا فا ا قال : يا رَسول | الل د 
(i-5. TT‏ 

() »عن ام سَلمَهٌ َلَمةً رضي اله عنها أذ افر وی وها قارا عَلّى عَيبها› 
توا ال اة قاشتأدرةُ ذ فى الكل . 


ر 


قال علا : قذ کاتث إخداکی تکونْ فی َر بها أو فى سر أخلاَسهًا فى بها 
ا أا عة آذ هر وَعَشرًا؟ »)0 . 


() و 

)( كذا في الأصل» « أقيسة النبي ية » ق ۳-ب . وفي « صحیح مسلم » : شهر . 

.)٤۸( ا‎ (") 

()( في الأصل : شهر رمضان . والمغبت من « صحيح مسلم ۲ » «أقيسة النبي يل ل » ق٤‏ -أً . 
() «(صحیح مسلم)» )۱۱٤۸(‏ . 

(( في الأصل : ذلك . والثبت من «صحيح مسلم » » «أقيسة النبي كل الاد ) ق٤‏ ”ب . 
(۷) «صحیح مسلم ) )۱٤۸۸(‏ . 


۱٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

)٥(‏ حَديتٌ أي هُرڼرة رضي الله عن أن ر جلد قال : تا رشول الِإ امرأتى وَلَدَث 
لاما اسرد » مال ال اة : « هَل لك من إبلٍ؟» قال : َعَم . 
قال : : فما راا ؟» قال : وء ج 
: هَل فيها من أَؤرَقَ ؟» ot‏ 
: «فأنّى ذلك ؟» قال : سى أن يون برع عرق . 
: وَهَذًا عَسى أَنْ يَكُونَ نَرَعَهُ مرق » . معفق عليه . 

)٩(‏ حَدِيتٌ اغمان بن شير رضي الله عنهما : « الْحَلال بين وَالْحَرَامُ ب» 
مشهور » وفیه : « ومن وَقع فی الشَبهاتِ وفع فى الْحَرام كالرًاعى يزع حول الْجمى 
وشك أن يق فيه ٠ . ٠»‏ 

(۷) حَِيتٌ ان حمر رضي الله عنهما المتفق عليه أيضًا أ ل َل : لا یخس 
أَحَد مَاشية أحَد E ES‏ کسر خزانه (فينتقل 
طعَاءُ م فإِنمَا خرن لهم صُرُوئغ مرا شيهم أطمِمَاتهم ٠‏ . 

N‏ ئن تتا رضي لله عها قعة رة لتخي من مال زوجهاء قر 

ا ا کی ای زر 


)٩(‏ حَدِیتٌ ابي موس : إن مغل ما به بعتیی الله به ِن الْهُدَى رَالْلْم كمَئي غين 
أَصَابَ أرْصًّا قات منْها طائفة طبه .. الحديث » وهو متفق عليه" . 
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٥٠۰( صحيح مسلم»‎ « »)٠٤٥١( «صحيح البخاري»‎ )١( 

(۲) «صحيح البخاري » )٥۲(‏ » « صحیح مسلم )٠٥۹۹( ٩‏ . 

(۳) ليس في الأصل . وأبته من الصحيحين » « أقيسة النبي بيا قه-ب . 
(( « صحيح البخاري ) (۲۳۰۳) » « صحیح مسلم ) )۱۷۲١(‏ . 

. )۲۱۳١( صحیح مسلم)‎ « » )٤۹۲۱( » صحيح البخاري‎ « )٥( 

. )۲۲۸۲( ٩ صحیح مسلم‎ « » )۷۹( ٩ صحیح البخاري‎ « (»D 


1۷ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ڪيا : 
)١ )‏ عنه أيصًّا : « إن نى زعتل ا تی ال به كتل رجب أنى قَوْمًا فَقَالْ : يا 
قزم إن رابت اليش بعت وَإلّى ًن لير ازيان . ..( الحديث متفق عليه : 
(۱۱) حڍیك أبي مر : إلا لى مَل اتی مكل رج اتو تازا فََعلَتِ 
الراب وَالفَرَاش ي يفَعْنَ فيه وأا آخدٌ بج زکم وشم مون فيو . 

(۱۲) حي اسا : « تى َمل الأنياءِ مَل رج بتى يقست رَأجِمَلَهُ إل 
مَوْضع لبَةٍ ... الحديث › وفيه : : « فكت أا اة وأا اة َم انين ٠»‏ . 

(۱۳) حَدِيت ان مشود رضي الله عنه : حلت على رَسُولِ الله لا ر خو غك 
ت اي : .. الحديث » وفيه قوله ا : ا من مُشلم يُصِيية أذُى مِنْ مَرَّضٍ فَمَا 
سوا إلا حط الله عز وجل به سياه كما تحط السَجَرَة رَه ^ . 

)۱٤(‏ ديت النعْمَانِ رصي الل E‏ رَتَوَاذهم 
زتراحيهم ّل الْجَسَدٍ إا اشتكى ينه نه عضر ...» الحديث” . 

)۱٥(‏ ایت ا مُوسّی : « َمل یر الصاح وَالْجَّليس السَوءِ کحامل 

لمشك ونافخ الكير . .. الحديت” . 

TTS 

(۱۷) حَدِيتٌ أبي هُرَبرة : « مَل المُؤْمِنِ كمس ارزع » وَمتَل الْمتافقي كمَتَلِ 


() « صحيح البخاري ٩‏ (1۱۱۷) » « صحیح مسلم ) (۲۲۸۳) . 
(۲) «صحيح البخاري » (1۱۱۸) ۰ «صحیح مسلم ٩‏ (۲۲۸۲) . 
™( « صحيح البخاري )۳۳٤۲( ٩‏ » ( صحیح مسلم ٩‏ (۲۲۸۹) . 
)6( « صحيح البخاري » )٥۳۲۳(‏ » « صحیح مسلم » )۲٥١۷۱(‏ . 
(<) «صحيح البخاري » »)٥٦٦٥(‏ « صحیح مسلم ) )۲۹۸٦(‏ . 
(1) «صحيح البخاري » (۱۹۹۰) » « صحیح مسلم ٩‏ (۲۹۲۸) . 
(۷) «صحیح مسلم » )۲۷۸٤(‏ . 


۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
شَجَرَة از ESOT‏ 

(۱۸) حَدِيتٌ اس رضي الله عنه أن رَد ا 
َلّى وهه ؤم القيامة؟ ٠‏ 

قال : الس الذٍی أَمْشَاه على رجلیه فی الدّنْیا قادرا عَلَّى أن يُمْضِيهُ عَلّى وَجهه 
يَوْمٌ الْقَيَامَة؟ ! » . 

( .. حَدِيتٌ غب رضي الله عنه : « مَل الْمُوْمِنِ كمل الْحَامَة من الرّزع‎ )۱٩( 
. الحديث”‎ 

(۲۰) حَدِيتٌ ابن مر رضي الله عنهما : «إِنّ من الشَجر سَجَرَة لا يَدمُط 
راء وَإنَهَا مَل الْمُسلم i‏ ثم ال : « جى الثَخلَةٌ . الحدي ؟ . 

(۲۱) عن جاپر رضي الله عنه أن الي ية مو بجڏي اسك مي تتاو قحد 
کک و کم يجب أن کون هذا لَه بكم ...( الحديث . وفيه : «فرّالله 

هون عَلّى الله من هذا عَلَیکم »< . 

)أ-٥(‎ . الأحاديث من «م»»› وبعضها متفق عليه‎ a 

(۴۲) حَدِيتٌ بهز بن حكيم » عن أبيه » عن جده في ستر العورة » وقوله اة : 
« الله احق أن يُستخيا من مِنَ الَاس» . 

علقه خ » ورواه أصحاب السنن“ . 


قال :+ تا سول الله > كيف بحم كاف 


اک 
E 3‏ 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۸۰۹) . 

)"( « صحيح البخاري » )٤٤۸۲(‏ › « صحیح مسلم ) (۲۸۰7) . 
وكتب بحاشية الأصل : حاشية : بخط العلائي فيه نظر . 

(۳) «صحیح البخاري )» )٥۳۱۹(‏ › « صحیح مسلم) (۲۸۱۰) . 

. )۲۸۱۱١( صحیح مسلم»‎ ( » )٦1( » «صحيح البخاري‎ )٤( 

. )۲۹٥۷( » «(صحیح مسلم‎ )٩( 

. رواه البخاري معلا باب من اغتسل عریانا وحده‎ )٦( 


۱۹ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ب 
(۴۳) عن ان مر أن رول اله لا قال : الى رة لاه اضر كالما ور تر 
هله وَمَالهُ » . متفق عليه( . 


E‏ : تل المي وَاليهُرد وَالَصارى 
رَجل اسأر فَرْمًا يَغمَلُونَ لَه عَمَلَا إلى الي ...» الحديث . 

(۲) ديت اين عر رضي اله عنهما بحر : إلا بقاؤكم فيا ملف فلكم 

بن لأت کان اا عضر لی زوب اشع أو أل شزو زر قار 
حت إِذا اضف التَهَارُ ٠...‏ الحديف" . 

e‏ : إكم سََرَؤْنَ ربكم كما تَرَوْنَ هذا الْقَمَرَ لا 
صَامُونَ فی زؤه“ 

e OR 


(O) 
. سی ء‎ 


(۲۷) حَدِیتُ عَائَِة رضي الله عنها في َة امرض وُو رر با کر 
صل بالتاس » وفیه قوله علو : « كن صَوَاحبٌ يُوسف » الحديث"“ 
(۲۸) حَدِيت ابي هُربرةَ رضي الله عنه في الجمعة : « مَل الْمُهَجر كالْذٍى يهى 


ورواه ابو داود )٤۰۱۷(‏ » والترمذي ( ۰۲۷۹۹ )۲۷۹٤‏ » والنسائي في الکبری (۸۹۷۲) › وابن 
ماجه (۱۹۲۰) . 
وقال الترمذي : حديث حسن . 

.)5۳١( صحيح مسلما‎ « » )٥۲۷( » «صحيح البخاري‎ )١( 

)۳( « صحيح البخاري » (۳۳(. 

(۳) «صحيح البخاري » )٥۳۲(‏ . 

. )1۳۳( «صحيح البخاري » (۲۹د) › د صحیح مسلم»‎ )٤( 

. اقيسة النبي يو ) ق ۱ 1 -ب‎ « )٥( 

(1) «صحيح البخاري » (1۳۳) › « صحیح مسلم» )٤۱۸(‏ . 


Y 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
بء لم كالٍَى يهى رة .. خد 

(۲۹) ييه : « كل مولو يولد عَلّى الْطرة ابراه هذاه اؤ بتصرانه أؤ 
يمَجُسَانه كمَكَلٍ البهيمَة تتح البَهيمَةً هَل تَرَى فيها جَذْعَاءَ؟ ٠‏ . 

ا 
حَديد ...» الحديث" . ۰ ا 

(۳۹) حَڍِيتُ ابي سَهِيٍ رضي الله عنه : إن خرف ما حاف عَلَيكم ما بف 
عَلَيكم من رَهْرَة الدنيا وَزيتبها ... الحديث وفيه : يغ صاجبُ المُشلم ما أغطى 

نة المشكين وَاليْم وان السبيل » وَل من حه قير حَمّهِ الى يَأكَل ولا يَطْبَع 
...) الحدر ت( . (-ب) 

(۳۲) حَدِيتٌ ان عاي رضي الله عنهما : « 
يكم حَرَامُ ا 
خحطبته يوم النحر بمكة . 

وکر ھا خ» وأكثرها متفق عليه . 

۳١‏ عییٹ آیی رة رضي لله ه: عق ناهد فی شيل ل تق 
الصائم الام الَْانتِ باياتِ الله لاير ِن ضلا وَل صِيامٍ حى تزجع الْمُجَاهِدٌ فى 
سبیل الله ٠»‏ . 


٤ 


. )۸٥۰( » «صحيح البخاري » (۸۸۷) › « صحیح مسلم‎ )١( 
. )۲٣١۸( » «صحيح البخاري» (۱۲۹۳)› « صحیح مسلم‎ )۲( 
. )۱۰۲۱١( صحیح مسلم)‎ ( ›)۱۳۷١( » «صحيح البخاري‎ )۳( 
. )٠٠١۲( » صحیح مسلم‎ « › )۱۳۹٩( ) «صحيح البخاري‎ )٤( 
. )١٠١۲( » (ه) «صحیح البخاري‎ 

. )۱۸۷۸( » «(صحیح مسلم‎ )٦( 


تلخيص ڪتاب أقيسة النبي ڪيا ۲ 

(۳۶) حَدِيتُ جار إن بویت ارجا قا يرئم قيبزا ولاقام ؤاد دیا إل 
اوا كم حَبسهُم الْمَرَض ٠‏ 

ERO ag E 
. ٩تاودلاب يهم الية ولول المر لکانوا معهم‎ 

(6 ۳ دیف س : کان ا با لى أ حرام بِتِ لحان .. . اللحديث»› 
وفیه قله : « تاس بن ایی رصا لی عُاٌ فی سیل الله زیون ل بج هذا بحر 
وكا عَلّى الأَسبَة أز عل الوك عَلّى الأرة 6 e‏ 
REE‏ ا رشول الله | 

تح فلم تح حَتّى مانت (أأحځ عَنهً)^ . 


:ازات زان على أن دبز م اکثت فَاضيتَةُ ؟ » قلت : 
قال : اقصرا الله > الله أ حق بالوقای(“ . 


ددرت 


2 
ل ا o‏ 
ن ام 


ُن ر 


۳ 


(۳۷) حَدِيتٌ عَائِتَة رضي الله عنها الت : يا رول اللهء ألا روا وَنْجَاهد 
مکو ؟ 

قال : « لكنٌ أحْسَنُ الجهادِ وَأجْمَلهُ ا ا 

(۳۸) حَدِيبٌ أي هريره : « إن الإيمَانَ ارز إلى المَدِيَة تة كما تأر الْحَيَهُ إلى 
جخرهًا )2 . 


)0 وصح ملا وااو ررر الاري س عدت اش ور م: 
(۲) «أقيسة النبي اة » ق ۲-أ . 

RS EOE E E (۳) 

(( ليس في الأصل . وأثبته من « صحيح البخاري » » « أقيسة النبي ا ) قە ۱ -ا. 
)٥(‏ «صحيح البخاري » )٠۷١٤(‏ . 

. )۱۷١۲( » «صحيح البخاري‎ )٦( 

)۷( « صحيح البخاري » (۱۷۷۷) » « صحيح مسلم» ٤۷(‏ ۱) . 


SS 
. . ٩رط کر مزاع‎ E الفّن‎ e 


)٤(‏ حَدِیتُ جا في اي ايع تم قال : انى . وفيه قوله ية : « الْمَدِينَهُ 
کالکیر تنفى بَا وَيَنْصَع طب ھا . 

(61( کو ابن 2 في يوم ور وصيام اليهود له » وفيه کل ابي 
: را اخ بمُوسّی منکھ» فَصَامَهُ وَأ بصيامه" . 

: «خ» حَدِيتٌ النعمان : « الحلا بين » وقد تقدم » ولفظه في هذه الرواية‎ )٤۲( 
فمن ترك ما به ليو ِن الوم كان لما اتان انرك » ومن اجترأً لى ما َك ف‎ « 
من الم اَمَك أن يراقع ما اتان » وَالْمَعَاصِى جمَى الله مَنْ يرغ حل الْجمَى‎ 
2 يوشك أن يُوَاقعَهُ‎ 

)٤۳(‏ حَدِيتٌ اعمان ن بشير: « هَل ت في م الله کک فيها 
كمل قزم اشتَهمُوا عَلّى سَفيتة قَأصَابَ بَعْصَهُم أغلاها وَبَغصُهُم أَسْفْلَها .. 
الد 

. حډیٹ ائن عباس : « الَْائدٌ فی هبه کالْعَاِد فی ق‎ )٤ ٤( 


)٤١(‏ حَدِيبٌ المشوَرٍ بن مَحرَمَةَ وَمَرْوَانَ في قصة الحديبية وقولهم : حَلأتِ 


. )۲۸۸١( ) «صحيح البخاري » (۱۷۷۹) › ( صحیح مسلم‎ )١( 
. )۱۳۸۳( ) صحیح مسلم‎ «( » )۱۷۸٤( » «صحيح البخاري‎ )۲( 
. )۱۱۳۰( ) «صحیح البخاري)» (۱۹۰۰) »› ( صحیح مسلم‎ )۲( 
. )۱۹٤١( ) «صحيح البخاري‎ )٤( 
. )۲۳٠١۱١( » صحيح البخاري‎ « )٥( 
. )۱1۲۲( » صحیح مسلم‎ « › )۲٤٤۹( ) «صحيح البخاري‎ )٦( 


۲۳ 


ڌ تلخيص كتاب أقيسة النبي ا 
ضرا مال الب ية : «ها حَلاأت الْقَضرَاء لکن حَبسها حابس اليل » 
الحدي , 

حڍيت يي سييڊ: إن کل ما ِت ينبت الربي يفل حبطا أؤ يلم إلا اكلة 
اضر أَكَلّث حى إذا معدت خاصرتاخا اشتفبلّت الشُمس طف وَبالّك ُء 
رَتَعَت .) الحديث 8 

)٤۷(‏ حَڍِيتُ ري بن حَالٍِ : من جه غازيا قد عرَا ء وَمَنْ حَلَفَ عَازيا فى هله 
ققد غْرَا» . 

. ٠ حدیت جار : « إن لكل بی حرَاريًا وَحَرَاری الربید‎ )٤۸( 

قال : هذا النظم أحد أنواع القیاس مدل « کل شدکړ حفر وکل حفر حرام ) 
فتقدير الحديث : لكل نبي حواري وأنا ز نبي فيکون لي حواري وهذا حواريي -٩(.‏ 
ب) 
OLN,‏ 

قال : وهذا يا نوع من القياس يسمى قياس الترجيح ومعناه أن الحاصل من 
الشواب من رباط ساعة في سبيل الله إذا قدم بخراج الدنيا وما عليها كان أكبر وأعظم 


(1) «صحیح البخاري )» )۲٥۹۸۱(‏ . 

(۲) «صحيح البخاري » (۲۹۸۷) » ( صحیح مسلم » )۱۰٥۲(‏ . 
(۳) «صحيح البخاري » (۲۹۸۸) » « صحیح مسلم » )۱۸۳۰١(‏ . 
(٤(‏ « صحیح البخاري » (۲۹۹۱) › « صحیح مسلم ) )۲٤۱٥(‏ . 
)٥(‏ رواه مسلم (۲۰۰۳) من حدیث ابن عمر . 

.أ-٠۹ق «أقيسة النبي و‎ )١( 

(۷) «صحيح البخاري » )۲۷۳١(‏ . 


۲٤ 
. وكذلك ما بعد("‎ 


E‏ َة عن المدينة : د للم إلى حرم ما ين 
لابتیھا كما حرم إنراهیم مکة“ 

قال : لما ثيت لمكة شرفها الله الحرمة بكونها بيت الله حرمها إبراهيم » وثبت 
للمدينة الحرمة بمهاجر رسول الله ية وظهور الإسلام منها حرمها اة إظهارًا لشرفها 
وشرفه ية » وولايته وتصرفه في الوجود أعم واكثر من تصرف إبراهيم وغيره من 
الأنبياء صلوات الله عليهم أجمعين بدليل عموم بعثه إلى الأسود والأحمر وأن كل نبي 
كان يبعث إلى قومه خحاصة" . 

(۹) حَدِيت ابي رر رضي الله عنه : « الهم اشد وَطأتَك عَلّى مُصَرَ وَاجْعلْهّا 
سین کینی بُوشف ٩‏ . 

(e1)‏ د مرو بن وف رضي الله عنه : بع بحت أب دة ب اجاح إلى 
خرن اتی بجرَيتِهًا ... الحديث › وفيه قوله يلا : رالو ما اقفر قى يكم 
لکن أخسّی کی لیم أن مط عَلَيكم الذنيا كما طف على من بكم فتاقشرما 
کما تاقشوهًا رئهیککم كما أخلكنهم» e‏ 

)٥۳(‏ حدیت ي مُوسّی رضي الله عنه : « فصل عَائشة على الشّسَاء فصل 
الَرِيدِ على سَابر الطعام . ثم رواه من المسند عن انس“ 
)١(‏ «أقيسة النبي ية » ق1۹-ب . 
)( « صحيح البخاري » (۲۷۳۲) › (« صحیح مسلم» )۱۳٣١(‏ . 

وكتب بحاشية الأصل : حاشية : بخط العلائي فيه نظر . 
(۳) «أقيسة النبي اد » ق . ۲-أ . 
)٤(‏ « صحيح البخاري » )۷۷١(‏ › « صحيح مسلم» )1۷١(‏ . 
)٥(‏ « صحیح البخاري » (۲۹۸۸) › « صحیح مسلم) )۲۹٩۱(‏ . 
(1) «صحيح البخاري » (۳۲۳۰) » « صحیح مسلم )۲٤۳۱١( ٩‏ . 
(۷) «صحيح البخاري » )۳٥٣۹(‏ › ( صحیح مسلم» )۲٤٤٩(‏ . 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


Yo 


تلخيص كتاب اقيسة النبي ميا 

NT 
مات فيه : ما غد إن الاس يترون بقل الأنضاز خَ حى یکووا فی الاس بز‎ 
لمح مِنَ العام . ..» الحديث . (۷-أ)‎ 

)٥٥(‏ حخدیٹ زداسي الأضلَِي : يذهب الصالحون لأر ل الأول رَبقَّى حال 
كحتَالَة ار رالشُمیر ا بَغاً اله بهم سيا ٠‏ . 

)۵٩(‏ حَدِيت عُمَرَّ رضي الله عنه في قصة السفر» رقرله لا : ( َد أ 
اليه رة هى أَحَبُ إلى ا طلَعث عليه الشف » ١‏ قرا : إا ما ل تنا 

مناه . 

(۵۷) حَدِيت راء : اعتَمَرَ ر شول لَه اة في ِى عة ... الحديث في قصة 
بدت حمزة» وقوله بلا : الخال بمثزة الأ » وال لعل : « نت مِنّى رانا منك » 
> وَلجَعفر : «أَصْبَهْتَ حَلْقّى وَحُلْقّى » »> وَلْرَيْلِ : « انت وَمَولانا »0 . 

(۵۸) حَدِيت ابي سَجِيدٍ رضي الله عنه : « يقُول اللهّيوْمَ اقا 4 : يا آَم فم اقث 
8 ..» الحديث » وفيه قوله ڪا فی ي ل اشر ت 
جنب اؤ الأَسْرَدِ أ كالشَغْرَة السرداءِ فى جنب الفُؤْر الأبْيّض “٠‏ 

r‏ قياس عددي حسابي لا يلوح منه مناسبة فاش 


. )۳٤۲۹( ٩» «صحیح البخاري‎ )١( 
وفيه : حفالة كحفالة الشعير . وكذا في «أقيسة البي‎ . ٠١ ›»۳۹۲۰ ( «صحيح البخاري»‎ )۲( 
. يو ۸ ق ۲ ۲ -ب‎ 
. قال البخاري : يقال حفالة وحثالة‎ 
. )۳۹٤۳( ٩ «صحیح البخاري‎ )۳( 
. )۲٠٠١۲( » صحيح البخاري‎ « (4) 
. )٤٤٦٤( ٩ «صحيح البخاري‎ )٥( 
. «أقيسة النبي بي » ق٤ ۲-ب‎ )١( 


۲۹ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

› حَدِیتُ ابن عڳاسي : ا لا رلت ووِر عشييك اا4 . .. الحديث‎ )٥۹( 
وفيه قوله لا گم از أخراگم أن خی لادی يد أن ير ليم ثم‎ 
مُصدقی ؟» قَالُوا : عَم‎ 

ال : « فى e‏ ين دى عَذاب شدي »(“ . 

)٠١(‏ حَدِيتٌ ابن مشود رضي الله عنه في الحية التي حرجت عليهم بمنى وقد 
تزلت سورة المرسلات : فابتدروها يعني الحية » فسبقتهم فدخلت جحرهاء» فقال النبي 
: «( وفيت رکم ما ؤم شرها )0 . 

)٩۹(‏ یت آبي موسی رضي الله عن : مكل الْمُوْمِن الذِى د را اران كمل 
الأنرجة لخديف بتمامه في تشبيه المؤمن والفاجر اللذين يقرآن القرآن واللذين 
لا یقرآنه . (۷-ب) 

(۹۳) حَدِيتٌ ابن عُمَر رضي الله عنهما : «إِلَمَا مَل صَاجِب الفُرَآنِ كَمتَلٍ 
صَاجِب الل الل ا 

(1۳) حَدِیتٌ عاش َة رضي الله عنها فَلْتُ : يا رول الله ارايت لو رلت وَادِيًا فيه 
شجڙ ذ اکل ينها ورجذك جرا ل E‏ 

قال : « فی التی لم بر يُرتغ منها »(“ . 

يعني أن الس اة لم يتزوج بكرا غيرها . 


(0 « صحيح البخاري » )٤٤۹۲(‏ . 
(۲) «صحيح البخاري » (۱۷۳۳) . 
(۳) «صحيح البخاري » )١۱١١(‏ . 
)٤(‏ «صحيح البخاري » )٤۷٤۳(‏ › « صحیح مسلم » )۷۸٩۹(‏ . 
)٥(‏ «صحيح البخاري » )٤۷۸۹(‏ . 


۲¥ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ڪي 

قال : هذا القياس من عائشة رضي الله عنها وأقؤها عليه كاياو“ . 

(14) حَدِيتٌ ان عكر رضي الله عنهما في المتلاعنين » وقوله لا : « لا مال 
لَك ٬‏ ِن كنت صَدَفْتَ عَلَيها فهو با اشتَخلَلْتَ من فَزجها » ون كت كَدَبْت عَليها 
داك أَبْعَدُ لَك منها»<“ 1 

قال + هدا قان الارلرية: 

)٥(‏ حډیتُ راع بن يج رضي اله عنه في البعير النادء وقوله َيه : « إن 
لهذه الإبلِ او کر خش قدا ند عَلَيكَمْ ينها سىء َافعلّوا په دا٩‏ 

)٠(‏ حَڍِيت ابي هريره في المرأتين من هذيل في دية اين وفرله و عن 
ارجل الذي قال : کیت آرم من لا اكل ولا سرب : إن هذا م من إِخرَانِ الْكَهانِ » . 
من ع أجل سيه الى جع . 

(1۷) حَدِيتُ عَابِسَة أن رفاعة طلق امرأته فتروجت عبد الوحمَن بن الربير » فجاء 
إلى النبي ية ومعه ابنان له من غيرها فقالت : ما معه إلا مَل هُذبَة الب ... الحديث › 
فة فال شرل الله : « ينوك هَرّلاءِ؟» ل 

قال : «هَذًا الى تَرْعُمِينَ ما تَرْعُمينَ ! الله لهم ْب په من الراب 
بالعْرّاب ٩»‏ . 

قال : وفیه قیاسان : 


)١(‏ «أقيسة النبي ية » ق٦‏ ۲-أ. 
(۲) «صحيح البخاري ) )٥۰۰٦(‏ › « صحیح مسلم » )۱٤۹۳(‏ . 
(۳) «أقيسة النبي يةٍ» ق٦‏ ۲-ب . 
)٤(‏ «صحيح البخاري » )۲۳١٦(‏ › « صحیح مسلم )۱۹٩۹۸( ٩‏ . 
)٥(‏ « صحيح البخاري » )٥٤۲۷(‏ » « صحیح مسلم ٩‏ (۱۹۸۱) . 
)٦(‏ «صحيح البخاري » )٥٤۸۷(‏ . 


۲۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
أحدهما : من حيث الشبه البالغ كالغراب بالغراب . 
والأخر : من جهة الاستنباط ؛ فإنه إذا أولد فقد أكذبها في قولها : ليس معه ما يغني 
إلا مل هُذبَة TIE‏ ۰ 
(1۸) حَدِيتُ عُمَرّ رضي الله عنه في المرأة من السبي التي وجدت ولدها فألصقته 
إلى (۸-أ) بطنها وأرضعته › فقال النبي اة : « أَتَرَؤْنٌ هذه طارحَةٌ دما فى انار ؟» 
لتا : لا وهي فير عَلى أن لا تَطرحة. 
قال : الله رح ب بعباده من هذه و بوَلَدِهَا . 


)٨۹(‏ حَدِيتُ سهل ټن سَعْدِ رضي الله عنه أن الي ي قال : دتا وَكافِل اتيم 


فى الْجَة هَكذا» اسار إضبعيه الكبابة لوطي . 
(۷۰) حَدیتُ (صفوان بن سليم رفعه إلى النبي الا ٩‏ ر لاي على الأَرمَلَة 
َالِْشكين كالْمُجاهدِ فى سيل الله اؤ كالّذِى يَصُوم اهار وَيفُوم الل “٠‏ . 
)۷١(‏ حَدِيتُ أي هريز في الذي سقى الكلب بِحْفَهِ» وقوله اة : « فى كل 
دات کد رَطبة جر ٩»‏ . 


)0 « أقيسة النبي د ) ق ۸ ۲ -ب . 

(۲) «صحيح البخاري » )٥٦٥۳(‏ › ( صحیح مسلم) )۲۷٣٤(‏ . 
رقوله : قتا لا وهي تُر عَلَى أن لا تَطْرحة . جاء في الأصل » « أقيسة النبي يا ٩‏ ق ۸ ۲-ب : وهي 
تفز على أن لا عة فاا لا زات من اليحين: 

(۳) «صحیح البخاري )» )٤۹۹۸(‏ . 

)٤(‏ موضعه بياض في الأصل . وأثبته من « أقيسة النبي ب » ق۲۹ -أ. 

(ه) «صحیح البخاري » )٥٦٦۰(‏ . 


. )۲۲٤٤( «صحيح البخاري » (۲۲۳۲) › « صحیح مسلم»‎ )٦( 
. وكتب بحاسية الأصل : حاشية : بخط العلائى فيه نظر‎ 


۲۹ 


د تلخيص كتاب أقيسة النبي ا 

فال مشاه وهو دو كد رة کان فة اج 

(۷۲) حَدِيتٌ ابي مُوسی رضي الله عنه رفعه : « لمم لِلمُوْمِنِ كاليانِ شد 
E‏ 

(۷۳) حَدِیتٌ ابن مشود موقوفا : المؤمن یری ذنوبه کأنه قاعد تحت جبل یخاف 
أن e E e‏ 
0 

و ا کو ا ر ر و م 

٤(‏ ۷) حديث الصلاة عليه اة : « الهو صل عَلى مُحَمَدِ وَآل مُحَمَدِ كما 
تا عَلّى إِبرَاهيم . ..) الحديث 0 

)۷٥(‏ حَدِیتٌ عَائِسَةٌ ™ : « الهم حَبِبْ حَبْب إلَيتا الْمَدِينةَ كما 
ا الجديت 

)۷٩(‏ خد ت TT‏ مَل الْحَىّ 
ا 

(۷۷) حَدِيتُ ابن عُمَرَ رضى الله عنه : أخحذ َي بيدي فقال : « كن فى ادنيا 
كأنَكَ ار ا E‏ 


() «أقيسة النبي ءَ لو ) ق۹٩‏ ۲-ب . 

N a (") 

(۳) «صحیح البخاري » »)٥۹٤۹(‏ « صحیح مسلم » ٤(‏ ۲ ۲۷) بنحوه . 

. من حديث كعب بن عجرة‎ )٤٠٦( صحيح مسلم»‎ « » )۳۱۹۰( ٩ صحيح البخاري‎ « )٤( 
. )۱۳۷١( ) صحيح البخاري » (۱۷۹۰) » « صحیح مسلم‎ « )٥( 

ا( « صحيح البخاري » ٤٤(‏ 1۰) » « صحیح مسلم » (۷۷۹) . 

(۷) «صحيح البخاري» )٠۰٥۳(‏ . 


0 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
لوط تحار اة ؛ وَحَط خطوطًا صِعًارا ّى هذا الَذِى فی الوم من انيه فَقَالّ : 
( هذا الإنْسَانُ وَهَذَا جل E‏ به أو قذ أَحَاطّ به › وَهَذا الّذِى هو خارځ امل 


وده الحطط الصغار الأغْرَاض» قَإِنْ أخطاة هذا هشه هذا ران ١‏ أخطأهُ هذا هسه 
هذا(“ 
( 


(۷۹) حَدِیتُ اا ر : إِنّمَا الاس إل مان لا كاد جد فيا رَاحلَةَ »“ . 

) ۰ حڍِيتُ اي سويد رضي الله عنه رق : « کون الأزْضُ يم الْقيامةٍ خبزة 
وَاحدة يَتَكَفَرهَا الجباز يده كما يكفاأعذكم بره فى السَفرٍ نر لِأَهْلٍ الجن . 

(۸۱) حَدِیتُ ابن مسھود : کائی انط ی الب بلا ور تخكى ليا ِن الانيا 
صرب ؤم فأذمَؤة فهو تمسح الدَم عَنْ وجه يفول : رب افر لِقؤيى نهم لا 


لر 
قال : : وقد قال با یار هذا الكلام يوم eA‏ لما أدمي وجهه . 
(۸۲) حَِیتٌ باب ن الأرتٌ رضي اله عه : شکوتا اله SES‏ موس بودَة 


َه فى ظل الكغبة مق : آلا 5ة صر ناء آلا تذغو لتا . .. الحديث . وفيه : « قد کان 
الل من یکم بزحد بي قيقر لَه فى الأزضٍ فَيجعل فيها تم جا ء بالْمنْشًار يوضع 
عَلّى رَأسِه فَيجْعَلُ نِضفَينِ ...» إلى قوله : « رکم تشتغجلون ٩۲‏ . 


. )٠٠٠٥٤( » «صحيح البخاري‎ )١( 
. وكتب بحاشية الأصل : حاشية : بخط العلائي فيه نظر‎ 
. )۲٥٤۷( «صحيح البخاري » (1۱۳۳) › (« صحيح مسلم»‎ )۲( 
. )۲۷۹۲( ٩ صحیح مسلم‎ ( › )٦۱٥١( » «صحيح البخاري‎ )۳( 
. )۱۷۹۲( ٩ «صحيح البخاري » (۳۲۹۰) › « صحیح مسلم‎ )٤( 
. «أقيسة النبي ية » ق ۳۳ -ب‎ )٥( 
. وكتب بحاشية الأصل : بخط العلائي ليس هنا شيء من القياس‎ 
. وكتب بحاشية الأصل : حاشية : بخط العلائي فيه نظر‎ . )۳٤١١١( » صحيح البخاري‎ « (» 


۳١ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ڪي 
قال : ومعناه : فاصبروا کنر 


وجميع هذه الأخاةيف من « صحيح البخاري » »› وغالبها متفق عليه . 


Sn SS 


)0 « أقيسة ابی عة ) ق٤‏ ۳-ب . 


۳۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


ومن هنا الأحاديث مخرجة من « مسند أحملد» 
ويحضها ق » الصحيحان » أو أحدهما 


(۸۳) حڍيت شفيان اوري » عن يونس بن بي عن لحن عن غت » عَنْ 
بی ا ن كغ رضي الله عنه ال : قال ر سول الله لا : إن مَطعَمَ ابن آدَمَ حمل ملا 
للدنيا إن قرح وَمَلَحَُ مَلْحَه قانظروا إلى ما يَصير»”“ . 

قزحه ا تابله . (۹-) 


(۸€) عَباڈ ب ن عاد عن مشام ان ټاډ ڪن معان ئن آرم | ا ا 
المخزومي » عن أيه وکات ل : ِن ای بحُطی راب اي زم 
الْحْمُعَةَ ريشق بين اتی بعد ځروج ج الإقام کالجار قَصضبهُ فی التار (“ 


o 


(۸) حَيِيت أَسامةٌ ب ن رَد رضي الله عنهما : «يجَاء الرًجل يم ايام يى 
فى الثار فعندَلِقّ أفاب يدور بها فى انار كما يدور الْجمَار ...» الحديث . وهو متفق 
عليه" . 

۸ حَدِيت أ رضي الله عن أن الي اة قال : « رَأْبُ إَِاءُ فى دار عُفبة نن 


o 
5 ت‎ 


رافع فَأبِيتُ يت برُطب مِنْ رطب ان اب فَاُولْتُ الرَفْعَةَ لتا فى الدب رَالْعَاقبةً فى الآخرَة 


() في الأصلء « أقيسة النبي ي ( ق ۳ا : فانظر . والمثبت من «مسند أحمد» . 

N (") 

(۳) حاشية : بخط العلائي ظ 

() قوله : ويشق بين انين . كذا في الأصل » « أقيسة النبي ية ) ق ١٣ا‏ . وفي « مسند أحمد » : ويغرق 
بين الائنين . 

() «مسند أحمد» )٤۱۷/۳(‏ . 


. )۲۰٥/( صحیح مسلم » (۲۹۸۹)»› « مسند أحمد)‎ «( ۰ )۲۰۹٤( » صحيح البخاري‎ « (»D 


۳۳ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي يا 
اد دینتا ق طابٌ ) . رواه «ھ ٩‏ 

(AY)‏ حَدِیت اس رضي الله عنه ا من صلاة الائ" 

قال : وهذا ضربٰ من القياس ؛ لأن القيام نلصف الصلاة صورة ومشقة ة والثواب 
على قدر المشقة ؛ فقكون صلاة القاعد على النصف من صلاة القائ . 

N‏ حَدِيبٌ المتلاعنين وقول النبي ية : « ائظڙوا قَإِنْ جَاءَث به جَغدا أكحل 

حمش الشاقين فَهُرَ لِشَريك ابن سَحمَاءَ ...» الحديث” . 

قال : وهذا قياس الشبه ولم يعمل به“ 

)۸٩۹(‏ خاد ِن سَلَمَةَ > عن بيب الله ر ن بى پء عن أي رضي اله عنه آذ 

سول الله تع أاية وها عل الأزس ثم َل : هذا E‏ رَفْعَهّا 
(خلف)" ذلك فللا وَقَال : هذا أجل ) تک رَمَی یدو مامه وَقَالَ : « وتم 
مله 6 . وقد تدم نح مده . 

(۹۰) حَدِيث انس رضي الله عنه : «بُعثْبٌ أا وَالسَاعَة کهاتين » وَاشارَ بالسبًابة 
والۇشطى” . (٩-ب)‏ 


. )۲۲۷۰( «(صحیح مسلم»‎ )١( 

(۲) «أقيسة النبي ية » ق٦٠۳-ب‏ . 

(۳) «مسند أحمد» )۲۱٤/۳(‏ . 

)٤(‏ «أقيسة النبي ية » ق ٦٣ب‏ - ٣۷‏ أً. 

() مسند أحمد» )١١١/۳(‏ . وكتب بحاشية الأصل : بخط العلائي فيه نظر قوي . 

. «أقيسة النبي ية » ق ۳۷ -أ‎ )١( 

)۷( في الأصل : أمام . وفي « أقيسة النبي ية » ق ۳۷-ب : مشل . والمبت من «مسند أحمد» . 
(۸) «مسند أحمد» (YT/T)‏ 


() « صحیح البخاري » (1۱۳۹) » « صحیح مسلم ٩‏ (۲۹۵۱) ۰ «مسند أحمد)» (۳/ ۱۲۳ (. 


۳٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

(۹۹) حا َء عَن الْمعلی ٿن زتاڍ » عن اسي رضي الله عنه ال ر شول الله 
: « قن صل الْعَضر فَجَلَّس يمى حَيرًا حى يم كان أَفْصَلَ ممن أت تمان 
من رَلدِ إِسْمَاعيل ٠»‏ . 

قال : وهذا قياس الأولوية » وفيه من المناسبة أن ما مضى من النهار قبل العصر غالبا 
ثمان ساعات فیکون بتدا رکه ما بقی منه يإملائه فيه الخير قد انفك من المؤاخحذة عما 
مضى . هذا معنى ما قاله . ۰ 

(۹۲) اعد تتا یتم ی خارجة کا دیق بن غ عن عب اله بن الْوَلِيِ » 
عن ايى حفص » عن انس رَه : مكل الْعلَماء فى الأزض مَل الوم فى الشماء 
دی بها فى ظَلْمَاتِ لر وَالبخر قَإدًا انطمَست الثجومُ أُوْسَكَ أن تل 
الهْدَاة» 7 

(۹۳) حَدیتٌ جابر عنه از : ممل الصَلَوَاتِ الْخُمس کكَمَتَل تهر جار عَلَّى باب 
أحَكم َيل مئه كل يم حمس مَرًات » الحديث0 . 

٩ ٤(‏ حَديت ايى وَاقد الس رضي الله عنه وقولهم : امل لتا ات أرط . قال 
کیا : « الله كبر هذا كما قالّث بثو إشرائیل لمُوسی : اجعل لا إلا گنا ب 
Ey‏ ركن ستَنَ مَن فلكم . انرق 

OS EEE E النعودي + ن وال ين بكر‎ )٩( 
خديج رضي الله عنه سمعت النبي ياه يقول : « الْعامل بالْحَقّ عَلّى الصَدَقَةٍ کالغازی‎ 


(۱) «مسند أحمد» )۲٦۲/۳(‏ . 

(۲) «أقيسة النبي ڪا ) ق۳۸ -ب . 

(۳) «مسند أحمد» )٠١۷/۳(‏ . وكتب بحاشية الأصل : حاشية : بخط العلائي فيه نظر . 
)٤(‏ «(صحیح مسلم ) (11۸)» ١‏ مسند أحمد» (۳/ »۳۰١‏ ۳۱۷) . 

() («مسند أحمد» )۲۱۸/٥(‏ . 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ئل 
فی سبي الله نی تزجع إلى بيو٠٠‏ . 

e‏ ا ر و ر 
ای د شرا وو رهم ان ر گار ادان شر فی E‏ 
سأك راهيم أل مَكة َيه عه ..» الحديث . (١٠-أ)‏ 

(۹۷) حییت آي سَمِيِ في الشفاعة » وفيه : ١‏ قيخْرَجُونَ مِنَ الار كالحمم 
يقن عَلّی تهر پاب اة ينون ف كما ِت الِب فى حمِيلِ اليل . 
الخدنف 2 

(۹۸) حدیثه ايا فی القيامة » وفیه : « تم يوی بالْجَشر» . فلا : تا رَسولَ الله 
وما الجسة؟ 

ال : « حط مله » َيه حطاطِيفٌ وَكلاليبُ وَحَسَك يل سوك السغدَانِ» 
يرون عليه كالطزفي وكالبرتي وكالريج وَكأجَاويدِ اليل والركاب ..» 
الحديث . وهو في » الصحيح )7“ . 

(۹۹) ليت ٿن ابي ليم » عن مرو بن مرة» عن ابی البَحتری » عن بى سيد 
رضي الله عنه » عنه ا : الوب أزعة بَعَة : قلبٌ اجرد فيه في مغل الشرَاج بُزجِر » رقب 
اَلَف مَربُوط عَلَى غلافه ‏ وَتَلْبْ مَنكوس » رَقَلْتُ مُضْفَخ فما الْقَلْبْ الأجرَد فَقَلْبُ 


)١(‏ كذا جاء الإسناد في الأصل › « أقيسة النبي ية » ق ١٤-ب‏ . وفي« مسند أحمد) )١٤١/٤(‏ : ثنا 
يغقوب قال : ثنا أي » عن ابن إسحاق قال : حدثني عاصم بن عمر بن قتادة الانصاري» عن 
محمود بن لبيد » عن رافع بن خديج الأنصاري . 

(۲) «مسند أحمد» )۱۸١/١(‏ . وكتب بحاشية الأصل : بخط العلائي فيه نظر . 

(۳) «صحیح مسلم ) )۱۸٩٤(‏ » «مسند أحمد» (۳/ )٥٦ ٤۸‏ . 

. )١۱١/۳( «مسند أحمد»‎ » )۱۸۳( ٩ صحيح البخاري » (۷۰۰۱)» « صحیح مسلم‎ « (٤( 


۳٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
لْمُوْمِنِ ِراج فيه ُوزهء راما ْلب الأغْلّفُ فَقَلْبُ الْكافِر » وما الْقَلْبُ المَنكُوسُ 
ققَلْبُ الْمُتافق عَرفَ تم انكر > رأما اقب المضقخ فَقَلبَ في إيان وَبقاق فمل 
E‏ حَة يَمُدهَا 
لقيځ وَالدُمُ فی المَدّتين عَلَبَ عَلَبَ علبي“ . 

)٠۰۰(‏ سَعِيدٌ : aT‏ َد الله به ن الرلید » عن أبی شمان الى 
عن أيى سيد الْخُذرِىّ رضي الله عنه» عن التي « مَل الْمُْمِنِ (وَمَتَل 
لإيمَان)“ كمل الرس فی ايه يَجُول نَم زجع إلى آخييه وَِنُ المُؤْمِنَ يَشهُو ثم 
يرج م إلى الإيمان “١‏ 

الآخية : عرد يعرض في الحائط تشد إليه الدابة » وجمعه أواخي . 

(۹* ا بُ ن ابت » خی ایو حازم » عن سَهلِ بن سغڊ » عن ال ا : 
إن المُؤمِنَ مِن أل الإيمَانِ بمَنزاة الرس م من الْجَسَدِ يلم الْمُوْمِنْ لال الْإِيمَانِ كما 
يلم الْجَسدُ لما فى الرأس <“ . وتقدم نحوه عن یي موسی (۱۰-ب) . 

(۱۰۲) شھر بن حؤشب › حدثنی انی غ ڪئم ءآ سداد ٿن اُؤس حه » عن حَڍِيثِ 
زرل الله : يَخلَنٌ شْرَار هَذِهِ الأمة على ب سن الَذِينَ خَلَؤا من قبلهم ِن أَهْلِ 
الكتاب حو اَذ بالْهُدَة 2 وتقدم مغله ايسّا . 

(۱۰۳) ریز ب فعا ء تتا شیم ن عَامِر» عن ايى أاة رضي الله عنه أ ّى 
شاا اتی ابع بل َال : تا رَشول اله اَن لى في الرتا . ايل الوم عَاهه َرجروة 
(۱) «مسند أحمد» (۱۷/۳) . 

(۲) ليس في الأصل › « أقيسة النبي بي » ق٤٤-أ.‏ ومثبت من «مسند أحمد» . 
(۳) «مسند أحمد» (۳/ ۳۸» .)٥٥١‏ 
)٤(‏ «مسند أحمد» )۳٤٠١/٥(‏ . 


. )۱۲٣/٤( («مسند احمد»‎ )٥( 


. حاشية : بخط العلائي رواه احمد عن یزید بن هارون عنه واسناده صحیح‎ )٦( 


¥ 


تلخيص كتاب اقيسة النبي ية 
الوا مه مه 


سے ت عر 


قال : « ادن » فَدَنَا مئه ريڪا فَجَلَّس» فَمَال : « أتجثةُ لامك ؟» 


ال : « ولا الاس يُجبوتة لأمهاتهم» . 
قال : : « مجيه لاتيك ؟ » قال : لا وَاللَّهِ يا رَسُول الله . 
ال : « رلا الاس بُجبوتة لبتاتهم» . ثم ذكر الأحت والعمة والخالة كذلك» ثم 
وضع يده عليه فقال : « الهم اغفز دنه وَطْهّز قله وَحَصَن فَرْجَهُ» فلم يكن بعد ذلك 
يلتفت إلى شيء 
(۱۰) حَڍِيت قيس ٿن علي » عن أيه في الوضوء من سی الَر » وقوله ا : 
د وَهَلْ هُو إلا بَضْعَةٌ بَضْعَةَ منك »“ . 
(۵ ۱۰( حَدِيتُ يزيد بن حير » عن عبد الل ن شر : كيف تعرف أمتك في كثرة 
الخلائق يوم القيامة ؟ 
ل : «أرأيك أو حلت صبرة فيه حي غم هم وفها رن عر محل أا 
کلت تغرف تفر فيا ؟ » قال 
ال : : فلن تى يَوْميٍ عر ِن الشجود حون من الوصو 
٩‏ ۰ مُجاد » عن بوش ن الژټير ء عن عبد اله ن الرَيرٍ رضي الله عنه : جاءَ 
ر جل من نعم قال : ار رشو الل ِن ایی ادرک الإسلام وُو د سي کپيو لا يَسمَطيع 


££ 


ركوب الوحلٍ والح محثوب عليه أفأحم عَنه ؟ 


)0 «مسند أحمد» )٠٠٦/٠(‏ . وكتب بحاشية الأصل : بخط العلائي هذا من اخسن الأدلة اللقياس : 
)۳( «مسند أحمد» )۲۲/٤(‏ . 
™( «مسند أحمد» )۱۸۹/٤(‏ . 


۴۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
َال : « انت اكير وَلَدِه؟» قال : َعَم 

قال E N ls‏ .. الحديث' . وقد تقدم 
مثله » ورواه أحمد من حديث سودة بنت زمعة° (١۱-أ‏ . 

)۱٠۷(‏ عَمڙو ن َيپ ٬‏ عن طاؤس» عن ابن عُمَرَ وان غڳاني رضي الله 
نهم ٤‏ عن التي 4 في حديث رجو ع الرالد في عطيته لولده دوعتل الى بغبلى 
العَطية ريزغ فيا كمل لكلب َكل حى إِذّا سبع قَاءَ تم رَجَعَ فيه »”" وقد تقدم 

o O 
أوساخ الناس » فإذا عاد فيها فقد أخذ الأوساخ كما أن الكلب إذا أكل الطاهر تنجس.‎ 
. فإذا قاءه ورجع فيه کان نجسا مستقذرًا طبعًا وشرعًا‎ 

قلت : هذا على أن المراد بالعطية الصدقة » والظاهر أن مراد الحديث أعم من ذلك 
وهو كل عطية موهوبة سواء أريد بها الثواب أم لاء واللّه أعلم . 

E ۰۸)‏ ۽ عن يوش بن هران » عن 
اٿن عباس رضي الله عنهما أذ ر شرل اله لاء أا فيا رى الام مان معد ادما 

عند راسو والآحو عن جلي » مال الى عند رجليه لِلَذِى عند رَأْسِهِ اضرب مَل هَذًا 
ول امي 

قال : إن مثله ومثل أمته كمثل قوم سَفُر انتهوا إلى رأس مفازة فلم يكن معهم ما 
يقطعون به المفازة ولا يرجعون » فبينا هم كذلك إذ أتاهم رجل في حلة حبرة فقال : 


(۱) «مسند أحمد» )٥/٤(‏ . 

(۲) «مسند أحمد» )4۲۹/٦۱(‏ . 

(۳) «مسند أحمد» (۱/ ۳۷٣۲ء‏ ۲۷/۲) . 
)٤(‏ «أقيسة النبي بي » ق٦‏ ٤-ب‏ . 


۳۹ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي مي 
أرأيتم إن وردت بكم رِيَاصًا مُعشبة وَجِياصًا رُواء أتتبعوني ؟ فقالوا: نعم 

قال : فانطلق بهم فأوردهم رِيَاصًا معشبة وَجِيَاصًا رواء فأكلوا وشربوا وسمنواء 
فقال لهم : ألم ألقكم على تلك الحال فجعلتم لي أن أورد كم رياص معشبة وَِياصًا رواء 
أن تتبعوني ؟ فقالوا : بلى . 

یک راا ھی اعت ن ج راشا هی اروئ من خا 
فاتبعوني . 

فقالت طائفة : صدق واللّه لنتبعنه . 

وقالت طائفة : قد رضينا بهذا نقيم عليه“ . (١١-ب)‏ 

قال : هذا القياس وإن كان من الملَّك فلم يُضرب إلا ليسمعه النبي ا وروایته إیاه 
کأنه القائل له“ . 

(۱۰۹) حَدِیت عد الله ر تن بی اوی رضي الله عه أ لا برل : الم 
طهُزنی باج وارد وَالمَاء لارو الُم طهُزنی من الذئوب E‏ 
انوب الأبيض مِنَ الْوَسَخ » رواه «م 7 . 

(۱۱۰) عا صم ٿن ڪڊ الفُمری» عن ايه » عَنِ ان ڪر رضي اله عنهماء عَنِ 
الب بلا قال : إن الإشلام غریا و رَسَيعُودُ غریا کا بدا هر يار بين 
جتن ما رر الح فی حرا وم١۲‏ بمعناء وقد تقدم . 


(۱۱۱) حَدِيتٌ ان مر رضي الله عنهما : « مَل الْقُرَآن إا عَاهَد عَلَيهِ صَاجيهُ 


(۱) «مسند أحمد» )۲٦۷/۱(‏ . 

(۲) «أقيسة النبي يا » ق ٤۷‏ -أً بنحوه . 

(۳) «صحیح مسلم » )٤۷٩(‏ » «مسند أحمد» )۳٠٤/٤(‏ . 
)٤(‏ «صحیح مسلم » )۱٤7١(‏ . 


30 
كمَتَلٍ الإبلِ الْمُعَقَلَةَ ...» الحديث » وهو متفق عليه(“ . 

قال : وإنما ضرب المثل بالإبل دون غيرها لما ينها وبين القرآن من المناسبة ؛ فإن 
الإبل تنقاد مع الضعيف والقوي وكل أحد مع شدة قوتها وعظم خلقهاء وكذلك 
القرآن مع علو قدره وجلالة مره وعجر الخلق عن الإتيان بمثله ميسر بقراءة الصغير 
والكبير والذ كر والأنشى » وهو يحمل أثقال المذنبين كما أن الإبل تحمل الأثقال وهي 
اعون شيءَ في ایال المرء إلى بيت ربه ومناجاته هناك كما أشار سبحانه بقوله : 
وتخیل أنقالكم إل بر لر كوا بيه إلا ِن الان » والقرآن بتلاوته 
خضل القرب والمناجاة لزب قالله سبحانه ضرب المثل بالإبل في قوله : «أفلا 
ينظرود إلى بل َيب لقت » ففي ضربه بي المثل بها اقتداء به عز وجل إلى 
غير ذلك . 

(۱۱۲) حَدِیتٌ ائن عر بسا : كتا جلُوسا بعد الْعَضر والمسش عَلّى معان 
َال ية : دما آغمازم فی أغمار من می إل كما بق مِنَ اهار فيمَا مَصّى 
مئه ٩۲‏ . (۱۲-ا) 

(۱۱۳) حَدِیتٌ ابن مشود : اضطجع الب یا على حصیر فار فى جنيو » وفيه. 
قوله کیا : « مکل وعتل الذنیا کراکپ عل خت شُجَرَة تم راح وت رها“ . 

)۱۱٤(‏ یی شا ن روا اة عن عبد رو عن ايى عاض » عت أ رشو 
اله ير َال إیاكم رمح مُحَفَرَاتِ الذئوب فَإَهُن يَجتَيغنَ ر على الو جل حى هیکت » ثم 
ضرب لها مثا مكل فَوْم روا رض نلا قَحَصَرَ صني الوم كَجَعَل الول ينطق فيجىء 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


. )١٤ »۳١ /۲( «مسند أحمد)‎ » )۷۸٩۹( ) صحیح مسلم‎ « » )٤۷٤۳( ٩ «صحيح البخاري‎ )١( 
. ب٥۰‎ - ب٤۹ «أقيسة النبي يو ق‎ )۲( 

(۳) «مسند أحمد» ))٠١/۲(‏ . 

.)۳۹۱/۱( «مسند احمد»‎ )٤( 


ك١‎ 


تلخيص كتاب أقيسة النبي ڪي 
پاغود الل يَجیءُ بالود حى جمغوا سَوادا فأججوا تارا وَأنْصجوا ما فوا فيا“ . 
6D‏ سعد بن O O‏ : 


« مل الَذِى يَشمَع الْجكمَة ر يع شرَمًابٍ شم كمل جل اتی راع فال ل1 جْرزلی سَاة 
م عمك . فقال :اذكب قحذْ أن خيرڪا اء َكب أدبن گب ام2٠‏ . 


)۱۱١(‏ عبد الصمَدِ : ٿن ڪيپ الاڙڍى » ڪن ايو ڪيب ِن ڪڊ الَو » عن ُب نن 
غوف › عن أیی هريره قال : سیغت رَشول الله مول لوان رضي الله عنه : 


كيف أت ت يا قتان إذْ داعت عَلَيكُم الأمَمْ كدَاعِيكم عَلَى قَضعة الطَعَام يُصِينونَ . 
مه ؟) 
ا 


َال : « ثكم الدْيا وكراهيتكم اقتال »“ . 

(۱۱۷) ان عة » ایی بریڈ بن ابی حبيب » عن أي آي احير » ڪن قب ن عار 
رضي الله عنه قال : قال رَشول الله ييار : إن ل الى يعمل المَياتِ رُم يعم 
الحستاتِ)“ كَمَنَلٍ زحي کائث عَلهِ وزع ية قذ تق م e‏ 


£ 


حَلقَة حلقَةء تم عَملَ حَستَة أخرى فانقكتْ حَلقَةٌ أخرى > حٌى يرج إلى الأَرْض »(“ 
(۱۲-ب) 


(۱) «مسند أحمد» .)٤۰۲/۱(‏ 

(۲) كذا جاء الإسناد في الأصل» «أقيسة النبي بي » ق۷١-ب‏ . وفي «مسند أحمد» (۲/ »٠١۳‏ 
٥‏ ) : ثنا عفان » ثنا حماد» عن علي بن زيد» عن أوس بن خالد» عن أبي هريرة . 

(۳) «مسند أحمد» .)۳١۹/۲(‏ 

() ليس في الأصل › « أقيسة النبي ی ) ق۸٠-ب‏ . ومثبت من «مسند أحمد» . 


.)١ ٤/٤( مسند أحمد»‎ )( 


۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
(۱۱۸) اب ليع ۽ عن الْحَارٿِ ٿن ريد » عَنْ على بن راج as‏ 
سول الله اة قال : دإ نایم هذه يث بمَحبة لى اح كم بثو آَم طف 
اشع ت عا یی اع تی اعد ذل دي آز ری ونی ارم ن کر 
َذِيًا بخيلا قاحسا » ( , 


20 
ف 


(۱۱۹) ټجيڙ ٿن سغڍ٬‏ ن حَالِڍِ ټنِ غدل » عن کيير ن مء عَنْ عَمبة بن عار 
رضي الله عنه قال : قال رَشول الله لا : «الْجَاهر بالْفُرآن كالْجَاهر بالصدَقَة 
وَالْمُسِرٌ بالفُرآن کال بالصَدَقَة ٠‏ 

قال : والجامع بينهما القربة ؛ فالقرآن قربة قولية والصدقة قربة مالية . 

(۱۲۰) حَپیبُ خيب ائ ابی تاي » عن اقام ن الْڪارٹ » عن مبب ال ن عبد الله 
e ٠‏ سول الله قال کک 
که و شم ولاه حٌى فخدوا أغمال إا قعلثم ذلك سط الله يكم شر 
ا حى القَصِيبُ 2 

(۱۲۱) الحکم ب ء عبد الْمَلِكِ وهو ضعيف جدًاء عَن الْحَارثِ بن حَصِيرةء 2 
کا وھا ادر ی و ردم س الول شول الله د ا 


زار رة الى ي با ت قال TT‏ 
لیس فی ومبِص یخملۂ سُتانی عَلی ان بھتنی . 


.)۱١۸ ۱٤١ /٤( «مسند أحمد)‎ )۱( 

(۲) «مسند أحمد» /٤(‏ ۱۱ء )۱١۸‏ . 

(۳) «أقيسة ابي ڪي » ق٩۹‏ ٥-ب‏ . 

)٤(‏ في الأصل : ابن . والمثبت من « مسند أحمد»» ا ) ق ٩ه‏ ٹټ 
Es )(‏ 


. ))٦٠/١( «مسند أحمد»‎ (D 


تلخيص كتاب اقيسة النبي كلا ل = ٣‏ 

(۱۲۲) حدِيت عكار رضي الله عنه : « مَل أمی مَل الْمَطّر لا بُذرى اول حير أ 
اجره ولم یذ کر سنده . 

(۱۲۳) اير جغقر الخَطْيی » عن اة ن خُر حريمة"“ قال EE‏ 
الله پا في شب شغب فقا : « اظروا هَل ترون سا ؟» قتا : ری غربائًا مها عُرَاتُ 
غص أععر لبش وارهاي. 

قال رول الله ية : « لا يذحُل الْجئَةَ مِنَ الساءِ إلا من كان مهن يْلٌ هَذًا 
راب من لزان ٩۲‏ ° . )۳( 

)١۲۳(‏ لَب بن سعد غا عن كير ِن َج اللو» عَن عَبدِ املك بن سَييد» عَنْ 
ایر » عن مر رضي الله عنهما قال : ت مضت يؤما قلت وأا ضام َا التب 
ية َمَالٌ : « ارايت َر تَمَضْمَضُت بمَاءِ رانك صَائِي» ؟ 

ْب : لا باس بلك . قال : « قفي(“ 

(۱۲۹) الور عن أبی إشحاق » عن ايى حَبية الطًائى ء عن أبى الدرداء رضي 
e‏ اة يقول : «معَلْ الَذِى عق عند عند الْمَوْتِ مَل الّذِى 
تھی ذا شع 


o2 


)٠١١(‏ الأغعش» ۽ ن عرو ٿن يى عفرو عن عَاصِم ٿن ڪُر ٿن ا اة » عَنْ 
ا اة قال : د إن الله يمى عَبْدَه المُمِنَ من الذنيا وَهُو 


(۱) «مسند احمد» )۳۱۹/٤(‏ . 

)( زاد بعده في الأصل : عن أبيه . والمثبت من « مسند أحمد»» «أقيسة النبي يإ يو ق ۰ ¬٦‏ ب . 
(۳) «مسند أحمد» )۱۹۷/٤(‏ . 

.ًأ-1١ مسند أحمد » » « أقيسة النبي بية» ق‎ ١ في الأصل بدون نقط : نسيت . والثبت من‎ )٤( 
.)٥۲ ۰۲۱ /۱( «مسند أحمد)‎ )٥( 


(1) (مسند أحمد) )٤٤۸/٦(‏ . 


٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
جب كما تَحمُونَ مَرِيصَكم من العام رالشاب تحَافوتة ي٠٠‏ . 

)۱۲١(‏ حَدِيتٌ عزف بن مالك رضي الله عنه في قصة خالد ب ين الوليد رضي الله 
عنه وسلب القتيل في غزوة مؤتة » وفيه قول النبي يلا : هل اشم ارون لی أمرائی ؟ 
إِلْمَا م ڪهم کمک رجي ازج يل أز تما راما ٿم تڪين فيه زرد 
حَوْضًا ... الحديث . وهو في «م 0 

(۱۲۷) حَدِيت المِْدَادِ ن عَمرو رضي الله عنه 
ليث رجلا من الكقار a‏ 
مال سمت لله أله يا سول الله ؟ 


ت 


قال : ( لا تقل ة قن قلق قَإِنّكَ بمَذزاه قبل أن قول كلمتة الى قال ونه بمنْزْلَيكَ 


2 


o 


قعل أن قله » معفق عليه . (۳٠-ب)‏ 
(۱۲۸) محگد ن فُصَيل ن عَزرانء ا مح ن (سغد ای و 
کک e E‏ ل ول اله 
:دما ولون فی الژا ٠۴‏ قاأوا: عر خم لله وَرَسولة فهو حرام ّى يوم الام . 
قال N E‏ . وقال ٠‏ 
في السرقة مثل ذلك . 
قال : وهذا من قياس الأولوية كأنه يقول : ثبت حكم التحريم في الزنا والسرقة 


(۱) ۱ مسند أحمد» )٤۲۷/٥(‏ . 

(۲) «(صحیح مسلم » ›)۱۷١۳(‏ «مسند أحمد» )۲٣/۹(‏ . 

(۳) «صحیح البخاري ) )۳۷۹٤(‏ › « صحیح مسلم » »)۹٥(‏ «مسند أحمد» )٥-۳/٦(‏ . 

)٤(‏ في الأصل » « أقيسة النبي ية » ق ۳٩-أ‏ : سعيد . والمفت من ١‏ مسند أحمد» . وانظر ترجمته في 
« تهذیب الکمال » )۲٠۰/۲٣(‏ . 


. )۸/٦( «مسند احمد»‎ )٥( 


- 


تلخيص كتاب أقيسة النبي بلا 
لمعنى وذلك المعنى أشد ومفاسده أكثر إذا كان مع الجار» والّه أعلب. 

(۱۲۹) الت ٿن سغڍ» عن مُعاِئة ن الح » عن عَجڍ الحَنِ بن جټير ٿن قير 
ن أيه » َي الاس بن سَمْعانَ رضي الله عنه عَن التي يا قال : صرب الله ملا 
صراطا مستقيما وَعَلى جني الصراط شوران فيهما أبرَابَ مفَنَحَة وَعَلّى الأبوّاب 
سور مر اة وَعَلّی باب الصَرَاطِ داع : قول تا بها الاس اذخُلوا الصرَاط جَييعًا رَا 
جوا ودای يذو ِن جَؤفِ الصَرَاط فإذا راد أن فح سيا ِن لك الأبراب قال 
حك لا تفخ قإنك إن تفخ تج قالصراط الإشلام زالشورَانِ حدُوذ الله عز 
وجل » الراب الْمَعَحَة محارم اله ذلك الَاعِى على رأ الصرَاط كاب 
اله » رَالدّاعى من فرق الصرَاط وَاعظٌ الله فی فلب کل شض“ 1 

)۱٣۰(‏ الوليد ٿن مسيم عن مُحكڍ ټنِ مهاج » عَنِ (الوَليِ) بن عبد الوحمَنِ 
ا 
وذكر البقرة وآل عمران » قال : وضرب لهما“ رسول الله اة ثلاثة أمثال ما نسيتها 
بعد قال : « اهُا عُمَامتان أو طن سَردَارَانِ بيتهُما شرق أ كالما ران يِن 
طيْرٍ صَوَاف اجان عن صاجبھما» رواه م(“ E‏ -( 

(۳۱) الْجعيد نئ عبد الؤحعَنِ» عن موسى بن عبد الوحمَنِ الحَطيى ال : 
سَمعْبُ مُحكد بى كغب وهو يسال عبد الوحمَن حن : آخیزنی ما سيعت اباك فول عَنْ 
رول الله اة . فَقَال عبد الرحمَن ع : سمغ ای رل : سمغت رَشول الله ا 
ْول : و مكل الى بْب ارد ثم َم يى مكل الى يرصًاً اأقيح ردم الخثزير 


(0( « أقيسة النبي ٢‏ ق۳ -ا. 

(۲) «مسند أحمد» )۱۸۲/٤(‏ . 

۳( في الأصل : محمد . والمغبت من «مسند أحمد»» « أقيسة التبي 6 و ) ق 11ب . 
)٤(‏ في فى الأصل : لتا والمئبت من مصادر التخريج » « أقيسة النبي 3 
() «صحیح مسلم ٩‏ (۸۰)» «مسند أحمد» )۱۸۳/٤(‏ . 


٤٦ 


م يفوم قيصلى» . 

۷ هڙ ټڻ ڪوب » کی أَسمَاءِ بنك ت نت بريد رضي الله عنها أنه کات 
عند رَشول الله ا لجال والتساء وڈ نة مال : لعل رجلا پر با قعل مَعَ 
له لعل افرأة تخیر با علّث مع زَؤجها َر لمم فقت : ٍى وله يا رشو اله 
نهن ليفْعَلنَ وَنهُم يلون . 

َال : « فلا تفعأوا قَإلّمَا مغل ذلك يل هَيعَانِ لى سَيطائة فى طريق فَعَمِيها 
الاس ينظرون ٩‏ . 

(۳۳) عَاصِم› عن عبد الله بن الحارث » عن عاي نت لاء عن غا 
رضي الله عنها قَالّتْ : کان ر سول الله ل د ل ا 
خلقی ٩‏ . 

آخر تلخيص كتاب أقيسة النبي ية وذ كر مصنفه في الخطبة أنها مائة قياس وقد 
زادت على المائة كما تراه وكرر فيه أحاديث كثيرة جدًا من وجه واحاٍ حذفتها وفي 
دلالة كثير منها على إثبات القياس أو استعماله نظر" . 

الل ااه 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم 
حسبنا الله ونعم الوكيل 


واد واد واد 
e‏ 3 


مجموع رسائل الحاقفظ العلائي 


(۱) «مسند أحمد» )٠٥٦/٦(‏ . 

(۲) «مسند أحمد» (1/ ۸٦ء )٠٠١‏ . وكتب بحاشية الأصل : بخط العلائي فيه نظر . 

™ كتب بحاشية الأصل : عورض بأصله بخط مختصره العلامة صلاح الدين كيكلدي العلائي الحافظ 
رحمه الله فصح إن شاء الله . 


| 


جزء ٿي صلاة النبي ٤‏ 


ی 


3 


َب في الكعبة 


1 


جزء قي صلاة النبي َي في الكعبة ۹ 


الخجد للرب الاي اة السك عل سد مد الاين الرت 
ا و ا و ا ا کا 

وبعد : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله في مسألة صلاة النبي 
ية في الكعبة . 

ين المصنف رحمه الله احتلاف العلماء في صِكة الصلاة فيها» وذ كر الأدلة التي 
استندوا إليها وتكلّم عليها فكانت مليغة بالفوائد الحديشية . 

وذكر القول الراجح في ذلك وهو قول الجمهور بصكة الصلاة فيها . 

وتعوض رحمه الله للأحكام المتعلقة بهذه المسألة » مثل : أنه يستحب لمن يدحل 
الكعبة أن يكون شأنه الدعاء والتضرع مع الخشوع وحضرور القلب » ويستحب الصلاة 
کل مو ل اليتة را ا هل الرء دال الك فة أن يقل أى دار اء 
منها» إلى غير ذلك . 

توصيف النسخة. الخطية 

اعتمدت في تحقيقي لهذه الرسالة الطيبة على نسخة خطية وحيدة لم أظفر بغيرها› 
وهي من محفوظات دار الكتب المصرية ضمن مجموع تحت رقم ۲٤۱‏ مجاميع تيمور 
من ص ۱۰۱ - ۱۱۷. 

توثيق الكتاب 
جد على طرة النسخة الخطية نسبة هذه الرسالة للإمام الحافظ العلائي رحمه الله . : 


روى الحافظ العلائي أحاديث بأسانيده المعروفة عن شيوخه المعروفين . 
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الورقة الأخيرة من النسخة ا 
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جزء قي صلاة النبي بي في الكعبة 


°١ 


or 


جزء في صلاة النبي ية في الكعبة 


وما توفيقي إلا بالله 
عليه توڪلت واليه آنيب 

بعد : 

حمدًا لله » فهذه مسألة صلاة النبى ية فى الكعبة » وما ورد فى ذلك من 
الأحاديث المتعارضة في الظاهر » والتوفيق بينها ...“ ذلك من تأليف الحافظ صلاح 
الدين العلائي أفرده في ذلك ولم يذكر له خحطبة في أوله بل ابتدأه يإسناده بحديث 
E E‏ 
r‏ 
بحا آنا ای القت ع رل بن عی٠‏ ان أو الحمن الداروی ا6 عبد الله ب 
أحمك الترشسي». آنا غيسى :ين عفر السترقدي» أا عبد الله بن عبد الأ خن 
ی ا اج ن ال ا اد یی ھن ابرم نا عن این عر 
قال : دحل رَسول الله مَكة وَرَدِيف أسَامةُ ب ند أا في أضلي الكغبة . 

ال ان عكر ا دحل رول الله اة وبال َأَصَامَة» فلت إبادل 
من وَرَاءِ اباب : أن صلى رول الله ية ؟ 

فال ھ“ بين الشار يتين .0 


e‏ ا عون کات 


. كلمة غير مقروءة في الخطوط‎ )١( 
. )۱۸۳٩( ٩ «ستن الدارمي‎ )۲( 


o 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
عن سالم » عن عبد الله أنه قال : دحل رَسُول الله اة الت هو وَأصامَة ن ري عفان 

هكذا أخرجه الدارمي في « مسنده » مختصرًا . 

أخبرنا أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الله بن عمر المقدسي الصالحي » أنا 
قاضي القضاة (ص١ ")١ ٠‏ ابن خزيم الشاشي » نا عبد بن حميد» نا ابو نعيم » نا 
py‏ : دحل رَشول الله كلا 
الكغبة وَدَحَلَ مَعَهُ بال » َمُلْتُ إبلال : أبن رايت رَسول اله ية صَلّى؟ 

قال : في مُق 

وأخبرناه أت من هذه الروايات أبو محمد عبد الله بن محمد بن إبراهيم الصالحي › 
اا ی ی ي 


وأخبرنا أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الرحمن الخطيب وغير واحد قالوا : أن 


مُقَذّم البيْتِ َيه وَين الجدار ناله ذْرْع 5 


وة بن فر ين الجا فلا TE‏ بن الزبيدي (ح) . 

وأخبرنا أحمد بن محمد بن أحمد الحلبي بهاء أنا أبو سعيد الأسدي » أنا أبو 
الحسن بن روزبة العطار (ح) . 
القزوينى الصوفى » أنا أبو بكر محمد بن سعيد بن الموفق البغدادي قالوا : أنا أبو زرعة 
طاهر بن الحافظ أبي الفضل المقدسي » أنا مكي بن منصور الكرجي » أنا أحمد بن 
الحسن الحرشي » أنا محمد بن يعقوب الأموي » أنا الربيع بن سليمان » أنا الإمام أبو 
عبد الله الشافعي » ثنا مالك » عن نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : دحل 
)١(‏ «ستن الدارمي » )۱۸٦۷(‏ . 
)۲( كذا في الخطوط » وهنا سقط الله أعلم به . 


)"( مسند عبد بن حمید ۲ )۳٣۰(‏ . 


جزء قي صلاة النبي بي في الكعبة 
رول الل ية هو وبال وَعَفْمَانُ بن طلْحَةَ رأة سيه قال : وَأَسَامَةٌ #ه يد فلا َرَج 
ET‏ ل ؟ 

قال : جَعَل وا عَنْ يميه وَعَمُوڌين عَنْ ساره ولاه أغْمدَة وَرَاء» تُه صَلى» 
كان ْب يوم عَلَى ية أغيدَوٍ“ . 

وأخبرناه على من هذه الرواية بدرجةٍ ومن الأول بائنتين شيخنا العلامة الإمام قاضي 
القضاة أب المعالي أحمد بن قاضي القضاة أبي محمد الحسن بن عبد الله بن أبي عمر 
الحنبلي (ص )١ ٠١۲‏ آنا عيسى بن ... المغاري » وسليمان وداود انا حمزة بن أحمد 
وعبد الحميد بن خولان (ح) . 

وأخبرنا حي الله بن محمد بن إبراهيم بن غنائم » أنا أبو الحسين علي بن الشيخ 
الفقيه أبي عبد الله محمد بن الحسين اليونيني الحافظ (ح) . 

وأخبرنا الحسين , بن مناع الع » أنا عيسى بن عبد الرحمن الشجري قالوا كلهم : أنا 
عد الله بن غر عمر الحريمي » أنا أبو الوقت الشجزِيّ» أنا أم عرّى بنت عبد الصمد 
الهرثمية » آنا عبد الرحمن بن أبي شريح » أنا عبد الله يعني ابن محمد البغوي» نا 
GO‏ 

2 اک قحل الک مو وماع ن زاب يلال وَعُنْمَانُ ب طَلْحَةَ الْحَجَيء 
اا وَمَكتٌ فيهًا» مَقَال عد الله + بن عمَرَ تالت بلالا ین تع : مادا 
صََعَ ر شرل اله یار ؟ 


5 : جعل عَمُودًا عَنْ يسار وَعَُودَيْنِ عَنْ يميه وَنلانةَ أغيدَة وَرَاءهُ » وان 


. )۳٦۸ص(‎ » (مسند الشافعي‎ )١( 

(۲) بياض في الخطوط بمقدار كلمة. 
وهو الشيخ عيسى بن أبي محمد بن عبد الرزاق بن هبة الله الصالحي العطار المغاري شيخ المغارة . 
«الدرر الكامنة» )۲٠١/۳(‏ . 


٥٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
هذا حدیت متفق على صکته واشتهاره : 
أحرجه البخاريٰ عن عبد الله بن يوسف وإسماعيل بن أبي أويس” . ومسلم عن 
٤ ۲‏ ۳ 
یحیی بن یحیی" . وآبو داود عن القعنبي . 
أربعتهم عن مالك » فوقع لنا في هذه الرواية الآخرة بدلا لهم عاليا. 
OH ٤ ٤‏ 
ورواه النسائى عن محمد بن فة والحارث بن مسکین » کلاھما عن 
عبد الرحمن بن القاسم » کلا هما عن مالل : 
فروايتنا هذه الأخيرة تعلو على هذين الطريقين بثلاث درجات . 
وا البخاري ايا عن ابي النعمان (ص )١ ٠۳‏ عارم » وقتيبة ج 
الجحدري"“ . 
أربعتهم عن حماد بن زيد » عن أيوب به » فوقع لنا في طريق حماد بن زيد الثانية ٍ 
موافقة لمسلم وبدلا له وللبخاري عاليين . 
وواه القسائی ٠‏ ايضا عن احج بن سليمان » عن ابي نعيم الفضل بن د کين » عن 
)1( حي البخاري» .)5۰٥(‏ 
)( ( صحیح مسلم ) (۳۲۹). 
)۳( « سنن ابي داود» (۲۰۲۳) . 
(٤(‏ « سنن ابي داود» )۲۰۲٤(‏ . 
١ )٥(‏ سنن النسائي » (1۳/۲) . 
(7) « صحيح البخاري » (61۸). 
(۷) «صحیح مسلم» (۱۳۲۹) . 
١ )۸(‏ ستن النسائي » )۲۱۷/١(‏ . 


جزء في صلاة النبي بي في الكعبة o¥‏ 


سيف بن سليمان كما سقناه » فوقع لنا في تلك الرواية بدلا له عاليا . 

وأخرجاه في « الصحيحين » من طرق أخر : 

منها : للبخاري عن إبراهيم بن المنذر» عن ابي ضمرة انس بن عياض»› عن 

1)» 

موسى بن عقبة' . 

ولمسلم عن حميد بن مسعدة » عن خالد بن الحارث »› عن ابن عون » كلاهما عن 
نافع به" . 

فوقع لنا من الأخيرة من رواياتنا عاليًا عنهما جدًا وأعلى من ذلك عما خرجه مسلم 
عن حرملة بن يحيى » عن ابن وهب » عن يونس » عن الزهري » عن سالم بن عبد الله › 
ا 

وعما اخحرجه ابن ماجه عن عبد الرحمن بن إبراهيم دحيم ۰ عن عمر بن 

٤ ن ا‎ ٤ 

عبد الواحد» عن الأوزاعي » عن حسان بن عطية » عن نافع به“ . 

فروايتنا الأخيرة تعلو على هاتين الروايتين بأربع درجات . 

ولفظ رواية يحبى بن يحيى عن مالك عند مسلم أنه ية جعل عمودًا عن يمينه » 
وعمودین عن ساره كرواية الإمام الشافعى التی سقناها . 

وفي رواية إسماعيل بن ابي ويس عند البخاري » ورواية عبد الرحمن بن مهدي 
عند أبي داود : « جعل عَمُودًا عَنْ يَسَارِهِ وَعَمُودَيْنِ عَنْ يميه » كرواية مصعب بن الزبير 
التى سقناها أخرًا. 


)0 « صحيح البخاري )5٥۰٦( ٩‏ . 
(۲) «صحیح مسلم» (۱۳۲۹) . 
(۳) «صحیح مسلم» (۱۳۲۹) . 
)٤(‏ « سنن ابن ماجه » (۳۰۹۳) . 


o۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وكذلك رواية یحیی بن بکیر› والقعنبي فیما روی عثمان بن سعید الدارمي 


i 


وفي رواية ابي داود”“ عن القعنبي : « عل عَمُودًا عن يميه وَعَمُودا عن يسار » . 
وكذلك هو في رواية عبد الله بن يوسف عند البخاري . 

وكذلك قال يحيى بن يحيى الليثي والإمام الشافعي“ في رواية أخرى . 

ولا يعار هذا واحدة من الروايتين الأولتين . 


. ع‎ ٤ ٤ 
عبد الرحمن بن مهدي وابن أبي اويس ومن تابعهما‎ )١ ١ ٤ص( والصحيح رواية‎ 


و ا جعَل عَمُوڌين عَنْ يَمِينه وَعَمُودًا عَنْ يسارو ) . 


ویعضده ما في رواية اواب السختياني عن نافع وضل 2 ين العَمُودَيِن لاء 


وجه 7“ يعني إذا دخل من الباب . 


8 : ا 2 e‏ 
ورواية مجاهد عن ابن عمر في ١‏ صحيح البخاري ) قال فيها : فقلت صَلى ابي 


(1) 


() 


() 
(6) 
(°) 


اما رواية يحيى بن بكير فرواها البيهقي (۳۲۷/۲) » وأما رواية عثمان بن سعيد الدارمي عن القعنبي 
فرواها أيصًا البيهقي )٠١۷/١(‏ . 

الذي في سنن ابي داود « جعَلَ عَمُوڌا عن يَسارهِ» رَعَمُوڌين عَنْ ينه » والله أعلم . 

وقال البيهقي :)١٥۷/٥(‏ وقال الشافعي في موضح آخر «عمودًا عن يمينه » وعمودًا عن يساره) 
وكذلك قاله عبد الله بن يوسف عن مالك وأبو داود عن القعنبي عن مالك . 

وقال أیصا (۳۲۷/۲) بعد رواية « جعل عمودًا عن يساره وعمودين عن يينه » : وكذلك قاله القعنبي 
في إحدی الروايتين عنه . 

« مسند الشافعي » (ص٠۲)‏ . 

وكذلك قال البيهقي في سننه )٠١۷/١(‏ . 

هي في « الصحيحين » كما سبق تخريجه قريا . 


۹ 


جزء في صلاة النبي بي في الكبة 
قال : َعَم » بين الشاريتين لين عَلى يسارك إ إذا دحل( . 
TT Ty‏ 
َم المشهور من الروايات كلها أن اين عمر رضي الله عنهما إنّما روى صلاة النبي 
ياء في هذه القصة عن بلالِ رضي الله عنه . 
وفي رواية خالد بن الحارث عن ابن عون عند مسلم التي قدمنا الإشارة إليها قال : 
اوا : ها هتا . وَنَسِيتُ أن أُساألَهُم کم صلی . 
فاه هذه الرواية أن ابن غر سال :بولا ومان :طك واسامة بن ية 
فأخبروه . 
قال القاضي عياض : لكن أهل الحديث وهنوا الرواية » فقال الدارقطني : وهم ابن 
عون فیها» وخالفه غیره فأسنده عن بلال وحده . 
قلت : المشهور عن أسامة أن اَن ية لم يصل في البيت يومعذٍ كما يأتي بيانه 
ق ا 
BR Sa‏ 1 : فأخبرني بال أو عُْمَانُ بن طلْحة اد ر سول الله ا 
صَلّى في جَؤفِ الكعبة . 
هكذا هو في أكثر النسخ وفي بعضها كما قال الشيخ محبي الدين رحمه الله « بلال 
وعثمان بن طلحة » . 
فهذا يؤيد رواية ابن عون » ولم يتعرٌّض إليها القاضي عياض(“ 
(۱) «صحیح البخاري ٩»‏ (۳۹۷) . 
(۲) «إكمال المعلم» )٤۲۳/٤(‏ . 


(۳) «شرح مسلم» )۸٦/۹(‏ . 
)٤(‏ قال القاضي عياض في « إکمال المعلم » )٤۲۳/٤(‏ : وهذا الذي ذكره مسلم من سائر الطرق = 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وأما التعريف بمن في الحديث من الصحابة : 

ففیه ابن عمر» وأمره يشتهر . ' 

وفيه بلال وعثمان بن طلحة » وأما بلال فقد ذكر المزي في « تهذیبه ۲“ أنه روی 
عنه من الصحابة : أبو بكر وعمر رضي الله عنهما» وهذه منقبةٌ لم تتهياً لغيره من 
الصحابة . 

e a‏ بن أي طلحة عبد الله بن عبد العزى بن عثمان بن 
عبد الدار بن قصي العبدري(“ 

فأسلم في الهدنة مع خالد بن الوليد وعمرو بن العاص سنة ثمان من الهجرة» 
وقيل : إن إسلامه كان عند النجاشي . 

وشهد فتح مكة » ودفع إليه النبي ية مفتاح الكعبة وقال : « خذوها يا بني طلحة 
خالدة تالدة لا ينزعها منكم إلا ظالم » . 

قال القاضي عياض : قال العلماء : لا يجوز لأَحدِ أن ينزعها من ولدهم ما داموا 
صالحين لذلك فهي ولاية لهم من النبي ية تبقى دائمة أبدًا . 

وأقام عشمان بن طلحة بمكة إلى أن توفي بها سنة اثنين وأربعين في اول خلافة 
معاوية » وقيل : إنه قتل بأجنادين شهيدًا» وكانت في خلافة عمر واللّه أعلم . 

وقد تقدمت رواية هذا الحديث عنه أر عن بلا بالشك في د صحيح مسام » » وله 
في « سنن ابي داود » حديث واحد وهو أل النبي ي قال له : «إني سيت أن آمرك أَنْ 


ت «فسألت بلالا» إلا أنه وقع عنده في حديث في حديث حرملة عن ابن وهب « فأخبرني بلال أو 
عشمان بن طلحة » كذا عند عامة شيوخنا » وفي بعض النسخ « وعشمان بن أبي طلحة » وكذا كان في 
كتاب شيخنا الخشني » وهذه تعضد رواية ابن عون والمشهور انفراد بلال بالحديث . 

(۱) «تهذیب الکمال » ٤(‏ /۲۸۸) . 

(۲) انظر: « تهذیب الکمال » ›)۳۹١/۱۹(‏ «الإصابة ) )٠٠٠/٤(‏ . 


حمر القَرنَين “٠...‏ الحديث . 
يعني بهما : قرني الكبش الذين كانا معلقين بالكعبة . 
ومعنی یخمرهما : یسترهما ویغطیهما . 


وأما ما يتعلق بالحديث من الأحكام وما تضمن من الفوائد ففيه مسائل : 


الأولى 

O O 
اة‎ 0 ۰. ۴ 3 ٤ ا‎ ٤ 8 ۳ 
ا ولم شل ایت تختی میحیت کل صورة ف2‎ 

وإسناده على شرط مسلم . 

قال النوويّ رحمه الله : فلهذا السبب لم يدخل النبي اة البيت في عمرة القضاء؛ 
او د ا ولم 
( ص٦ o‏ ئن أي ؤت : أل اه E‏ 


ت 


قال : < 


(۱) «سنن ابي داود» )۲۰۳٠۰(‏ . 

(۲) «السنن الکبیر» )٠١۸/١(‏ . 

(۳) «شرح مسلم» (۸۸/۹ حدیٹ۱۳۳۲) . 

. )۱۳۳۲( صحیح مسلم»‎ « » )۱٦۰۰( » «صحيح البخاري‎ )٤( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وقد وقع في ( صحيح البخاري » ما يوهم أ النبي مي دحل البيت وفيه الصور 
بعد : 

ففیه من حدیث كريب عن ابن عباس : َل الي بلا الت فَوَجَد فيه صُورَة 
راهيم وَصُورةٌ مرم » قال : 

« ما هُم فَقَذ سَمِغوا اَن امل که لا تذْحُل با تا فيه صُورَة هذا إنرَاهِيم مُصَوَر فما 


وقد روى البخاري أيصًا في « الصحيح » من حديث عكرمة › عن ابن عباس ما 
يعارض هذا ويؤيدٌ ما رواه البيهقي عن جابر : 

ا E‏ اة عا رى الصُرَرَ 

في الت لم يذل ئی اتر بها َه قَمُجِیث › ورای بر هيم وَإشماعيل بأندِيهما الأ زامء 
مال : « اتلم اله وَاللَّهِ إن اسما بالاز لام ا 

وفي رواد bE‏ سول الله ل َا قم أى أن يذحْل ايت ونبد الله 
ھر هخرت رار صُورَةَ إبْرَاهيم وَإشحَاعِيلَ في أيْدِيهما الأزْلام . 

ول ا : « اتهم الله ء ما الله َقّذ عَلمُوا انما لم يشتفيما بها 

قط » کک کر في ناجیه جيه ولم بُصل فيي“ 

ففي هاتين الروايتين تصريځ بأد الي بي لم يدخله والصور فيه » وهي أولى 
بالتقديم على رواية كريب لموافقة رواية جابر المتقدمة لهاء وقد تحمل رواية كريب 
على أنه عنى بالبيت المسجد الحرام » وقد يجمع بينهما أيصًّا بان السّىّ َا دحل البيت 


. )۳۳٣۱( » «صحيح البخاري‎ )١( 
. (To) » صحیح البخاري‎ ( () 
. )۱٦۰١( » «صحيح البخاري‎ )۳( 


1۳ 


جزء في صلاة النبي َة في الكبة 
مرتين » وكانت صلاته من النوبة الثانية بعد أن محيت الصور كما سيأتي من رواية 
الدارقطني » واللّه أعلم . 

وأما في حَجة الوداع فجميع الطرق الصحيحة التي نقل فيها أحبار حجيه اة 
e RE‏ اة . 

وروى الحاكم في «المستدرك » من حديث إسماعيل بن عبد الملك بن أبي 
الغيراءء عن ابن أي مليكة » عن عائشة رضي الله عنها (ص۷. ۰ قالت : حرج 
ول ا يي من عِئڍي وَهُوَ قري اَن يِب الهس › لم رَجَعَ وَهُوَ حزن . 

قلت : تا رول الله » حرجت ين عدي وَأئت دا ودا ؟ 


م ت ت 
3 


ل : ِي دَحَلْتُ الْكغبة وَرَدذت اُئي لَمْ ان تَعَلْتُ ء ئي أَحَاف أن أكون قَذ 
تعبت امي يِن بَغڍِي» . 
الحاكم : صحيح"» وكذلك قال الترمذي فيه بعد إخراجه له : حسن 
صحی . 
وهو في « سنن أبي داود »“» وابن ماجه“ أُيصًا . 
وإسماعيل بن أبي الصفيراء : 
1 


صَعَمَهُ عبد الرحمن بن مهدي ویحی بن سعيد القطان › وترکا الرواية نے ) 


.)٠١١/١( «المستدرك»‎ )١( 

)( ا : صحيح الإسناد ولم يخرجاه . وفيه إسماعيل بن عبد املك وهر ضعيفَ كما بيه العلائي 
رة :الله 

(۳) «جامع الترمذي » (۸۷۳) . 

. )۱٦۰۱( «سنن ابي داود»‎ )٤( 

() (« سنن ابن ماجه» )۳۰۳٣٤(‏ . 

(1) «الجرح والتعدیل » )۱۸٦/۲(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وقال ابن معین“ وأبو حاتم" فيه : لیس بالقوي . 
وقال ابن حبان : يقلب الأسانيد" . 
فإن صح الحديتُ تضمن أنه ية دحل البيت في حجته ؛ لأن عائشة رضي الله 
عنها إنما كانت معه يومعٍ » ولم تكن معه زمن الفتح » واللّه أعلم . 


د ملد عي 
AS AS‏ 


() « تاريخ ابن معين رواية الدوري » )"٠۲/۳(‏ 
(۳) «امجروحين)» ۱۲١/١(‏ ترجمة ۳۷) . 


جزء ق صلاة النبي ية في الكة _ مه 


المسألة الثانية 

تضمن هذا الحديث مع كثرةٍ طرقه وصحته جواز الصلاة في جوف الكعبة » كما 
ذهب إليه الجمهور من الصحابة والتابعين فمن بعدهم خلافا لابن جرير وأصبغ بن الفرج 
وبعض الظاهرية قالوا : لا تصح فيها» وروي هذا المذهب عن ابن عباس . 

ا 2 n‏ . 6 ا ا 2 

وقد تقدم مِنْ رواية البخاري عن عكرمة عن ابن عباس أن النَبىّ ية كبر في ناجيه 
9 
ولم صل فيه . 

وقد رواه عمرو بن دينار عن ابن عباس أيضًا كرواية عكرمة . 

وقد رویناه عالعا من حدیث عبید الله ابن حبابة وای طاهر المخلص قال : نا 


عبد الله البغوي نا ابو الربيع الزهراني » تا حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار» عن ابن 
عمر» عن بلال قال : صَلّى رَسُولٌ الله اة في اليب . 

و ا 

وقال ابن عباس : لم صل فيه › إنمَا كبر في ناجيه . 

رواه الترمذي عن قتيبة عن حماد" . 
وابن عباس لم يكن حاضرًا يومعذٍ » وإنما روى ذلك عن أسامة بن زيد رضي الله 


عنهم . 


. )١٠١١( » «صحيح البخاري‎ )١( 
. )۸۷٤( » «جامع الترمذي‎ )۲( 
قال الترمذي : حديتٌ بلالِ حديتٌ حسنٌ صحيح » والعمل عليه عند أكثر أهل العلم لا يرون بالصلاة‎ 
. في الكعبة بسا‎ 
. وقال مالك بن أنس : لا بأس بالصلاة النافلة في الكعبة وكره أن تصلى المكتوبة في الكعبة‎ 
وقال الشافعي : لا بأس أن تصلى المكتوبة والتطوع في الكعبة ؛ لأن حكم النافلة والمكتوبة في الطهارة‎ 


والقبلة سواءٌ . 


1٦‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


أحبرناه ... أنا سليمان بن حمزة وغيره » عن محمد بن عبد الواحد المديني » أنا 
ی ا ا لباغبان » أنا إبراهيم بن محمد الطيان » أنا إبراهيم بن عبد الله بن 
حرشیذ قوله (ص )١ ٠۸‏ ثنا الإمام أبو بكر بن زياد النيسابوري » نا حاجب » نا ابن أبي 
زوا ابن جرج عن غطا :عن ابن مبان ١ن‏ آنا بن روت فال ل شرن الله 
بلا الب سبح في تايها ولم صل ء تم حرج فَصلَى عَلْفَ امقام ر متي له 
قال : « هذه القَعْلَةٌ» . ۰ 

OT O 
بکير » عن ابن جريج » عن عطاء » ولفظه : قلت لِعَطاء : سيعت ن عاس يمول : نما‎ 
رة بالطّوّافِ ولم ُومَروا بدخولە ؟‎ 

قال : ا عن دځوله لكي س سَمعْهُ يقو ل : خب سَامَة بن ريل ... 
وذكر الحديث 0 

- ورواه البخاري" بدون هذا الفصل عن إسحاق بن نصر» عن عبد الرزاق » عن ابن 
جريج » ولم يذ كر فيه أسامة » بل جعله من مسند ابن عباس . 

وأخرجه النسائي““ عن خشيش بن أصرم » عن عبد الرزاق » فذ كر فيه أسا 
كرواية مسلم . 

قال النووي : أجمع أهل الحديث على الأحذ برواية بلال ؛ لأنه مثبت فمعه زيادة 
علم » فوجب ترجيحه » وأما نفي أسامة فسببه أنه لما دخلوا الكعبة أغلقوا الباب واشتغلوا 
بالدعاء فرأى أسامة التبي ية يدعو » واشتغل أسامة يدعو في ناحية من نواحي البيت 


: 


(۱) يوجد بياض في الخطوط بقدار ثلاث كلمات . 
)۲( ا )“© . 

(۳) «صحیح البخاري » (۳۹۸) . 

. )۲۲۰/۰( » سنن النسائي‎ )٤( 


1¥ 


جزء في صلاة النبي ية في الكعبة 
والنبي بيا في ناحية أحرى وبلال قريب منه » ثم صلى النبي َة فرآه بلال لقربه » ولم 
يره أسامة لبعده واشتغاله » وكانت صلاة خفيفة فلم يرها أسامة مم إغلاق الباب فجاز له 
نفيها عملا بظنه » وأما بلال فتحققها فأخبر بها انعهى(“ . 

وقال ابن عبد البر : رواية ابن عمر عن بلال أن النبي ية صلى في الكعبة أولى من 
رواية ابن عباس عن أسامة أنه لم يصل؛ لأنها زيادة مقبولة وليس قول من قال «لم 
يفعل » بشهادة » وهذا صل من أصول الفقه في الشهادة إذا تعارضت في نحو هذاء هذا 
إذا استويا في العدالة والإتقان" . 

قال العلائي : هذا هو (ص۹١١)‏ الراجح عند المتأحرين من محققي الأصوليين › 
لكن سمعت بعض الأئمة الحنفية من شيوخنا يقول : إن هذه القاعدة إنما تجيء في نفي 
مطلق وإثبات مطلق » فأما إذا كانا محصورين في واقعةٍ معينة فيتعارضان » ويرجع حيناٍ 
إلى الترجيح » وهذه القصة من ذلك . 

قال : كلا منهما نفى قول الآحر من واقعةٍ واحدةٍ کان کل منهما حاضرها . 

وجواب هذا من وجوه : 

أحدها غا ارا النووي في كلامه . 


وثانيها : منع كون النفي والثبات محصورين » فقد روى الدارقطني من حديث 
يحيى بن جعدة » عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما َال : دحل الب ية ابت نه 
حرج وبلال حَلْقَه » قَمُلْتُ ليلدل : هَل صلی رَسُولٌ الله ية ؟ 

قال : لا . 


قال : فَلَمّا کان الْعَدُ دَحَلَ فَسَأَلْتُ بلالا : هَل صلی ؟ 


(۱) «شرح مسلم» (۸۲/۹ حدیٹ۱۳۲۹) . 
(۲) «التمهید» )۳۱۷/۱١(‏ . 


۸ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ل : َعم » صَلّى ر كعتين اشتَقبل الجزعة وَجِعل الشاريةً نة عن بيينو . 
وفي إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى الفقيه » وهو متكلم فيه" . 

ويا قل من خط الدارقطني على حاشية هذا الحديث : ابن أبي ليلى ليس بالحافظ 
ولکنه صدوق » انتهی . 

ولعله يتأيد بالجمع بين روايتي كريب وعكرمة عن ابن عباس اللتين تقدمتا عند 
البخاري » لكن هذا الحديث غريب جدًا . 

وثالفها : أا لو سلّمنا کونهما محصورین فیکونان متعارضین فترجح رواية من 
صلى كرواية بلال وعثمان بن طلحة لها كما تقدم عند مسلم ولانفراد أسامة بالنفي . 

فإن قيل : قد روى الفضل بن عباس نفي الصلاة فيها أيصًا كرواية أسامة . 

قال محمد بن سعد في « الطبقات » : أخبرنا موسى بن داود» أنا حماد بن سلمة › 
عن عمرو بن دينار » عن ابن عباس » عن الفضل أن النبي لاء دحل البيت فكان يسبح 
ویکبر ویدعو ولا ی رکع" . 

قلنا : انفرد به موسی بن داود الضبي قاضي طرسوس » وان کان مسل قد أخرج له 
ووثق فقد قال فيه أبو حاتم الرازي : في حديثه اضطراب . 
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والمشهور أن ابن عباس إنما روى حديثه (ص١١١)‏ عن أسامة بن زيد . 
ولم يأت أن الفضل بن عباس كان معهم داخحل الكعبة إلا في رواية شاذةٍ“ رواها 
هشيم » عن ابن عون » عن نافع » عن ابن عمر قال : دحل رَشول الله الت وَمَعَهُ المَضل 


. سنن الدارقطني » (۲/٠ه باب صلاة النبي يي في الكعبة واختلاف الروايات فيه)‎ « )١( 
. )٦۲۲/۲١( انظر: «تهذیب الکمال»‎ )۲( 

(۳) «الطبقات الکبری» )١٤١/۲(‏ . 

. )۱٤١۱/۸( ٩ «الجرح والتعدیل‎ )٤( 

(ه) وكذا قال الحافظ في «فتح الباري » >٨۸/۳(‏ باب من كبر في نواحي الكعبة) . 


جزء في صلاة النبي يفي الكىة N =  _‏ 
ئن عباس وَأَساقة ِن رب وَعنْمَانُ بن طلْحةً وَبلدلٌ ... فذكر الحديث<٠‏ . 

وقد خالفه خالد بن الحارث فرواه عن ابن عون ولم يذ كر الفضل بن العباس كذلك 
خرجه مسل . 

وبتقدير صحة رواية الفضل بن العباس فرواية من قال أنه بيا صلى في الكعبة 
أرجخ من جهة العدد أيسّا كرواية عمر بن الخطاب رضي الله عنه ذلك كما أخرجه أبو 
داود“ وسيأتي ذکره . 

المسألة الثالثة 

تقذّم عن ابن عمر رضي الله عنهما من عدَةٍ رواياتِ أنه قال : ونسیت أن أسأله كم صلى . 

وفي بعضها : وعجبت ألا أكون سألته كم صلى . 

وهو كذلك في غالب رواية الصحيحين إلا في رواية واحدةٍ وقعت عند البخاري 
في اٌبواب استقبال القبلة في باب قوله تعالی : و واتدوا من مقا رر ra‏ 
حديث مجاهي عن ابن عمر» فيها : مت والب اة قد حَرَح وَأجدُ بادلا اما بين 
الماتين قسانت بلالا : أُصَلْى التي لل في لكاب ؟ 

قال : َعَم » ر کعتين بين الشاري تين الاين ء عن يسارك دا حلت تم حرج فَصَلّى با 
في وجه الكغبة ر كتين . 

هكذا هو في عامة الأصول » وكذلك نقله الحميدي عن البخاري في « الجمع بين 
الكتابين )“ من هذه الطريق . 


(۱) رواه النسائي (۲۱۷/۰)» وأحمد (۳/۲) . 
(۲) «(صحیح مسلم ) (۱۳۲۹) . 

(۳) «سنن ابي داود» (۲۰۲۹) . 

. )۳۹۷( » «(صحيح البخاري‎ )٤( 

. )۱۳۲۹( ») «الجمع بر بین الصحیحین‎ )٥( 


Y۰ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

- وكذلك أخرجه النسائي"“ من هذا الوجه بهذا اللَظ . 

وكذلك رواه يحيى بن سعيد القطان » عن السائب بن عمر» عن ابن أبي مليكة › 
عن اين عمر رضي الله عنه بالحدیث» وفیه : فُسَأَلْت بلالا : هَل صلی رَسولٌ اله ا 
في الكغبة ؟ 

قال : : نم ر کعتين بين لشارِيَينِ . 

e 

والسائب بن عمر ثقة (ص١١١)‏ باتفاقهم“ 

وقد تقدَّم التصريح بذلك في حديث يحيى بن جعدة عن ابن عمر عند الدارقطني › 
وإن كان ابن أبي ليلى في إسناده فهو يتقوى بهذين الطريقين الصحيحين . 

وهو عند الدارقطني أيصًا من حديث الحسن بن بشر» عن زهير بن معاوية » عن ابي 
e‏ ابن عمر کما تقدم آنقًاء فيه : سلتا بادلا فأخبرتا اَن 

ول الله ية صلى الرکعتین ب ب بین الأسطراین ١‏ . 

E nez N 
. روايته برواية يحيى القطان المتقدمة‎ 

وقد أخحرجه أبو داود في « سننه » من حديث عمر بن الخطاب رضي الله عنه : عن 
E‏ 
ُت لمر بن الْخَطًاب : كيف صَتَعَ رول الله ية جين دحل الغ ؟ . 


. )۲۱۷/( » سنن النسائي‎ « )١( 

(۲) رواه النسائي (/۲۱۷)» وأورده ابن عبد البر )۳۱١/۱١(‏ . 

(۳) انظر : « تهذیب الکمال » (۱۸۹/۱۰)› « تقریب التهذیب » (۲۱۹۸) . 

. سنن الدارقطني » (۱/۲ه باب صلاة النبي ية في الكعبة واخحتلاف الروايات فيه)‎ « )٤( 

. )٥۸/١( » الحسن بن بشر بن سلم بن المسيب الهمداني البجلي أبو علي الكوفي . « تهذيب الكمال‎ )٥( 


جزء قي صلاة النبي َي في الكعبة ~~ N‏ 

قال : صلی ر کعتیں“ . 

ويزید بن ابي زياد کلم فيه“ . 

وقال ابن حبان : صدوق » إلا أنه كبر وساء حفظه . 

قال العلائي : فعلى هذا جرير بن عبد الحميد راوي هذا الحديث عنه من متقدمي 

وفيما تقدم عن « صحيح البخاري » كفاية > وهذه الروايات تزيدها قوة . 

المسألة الرابعة 

الذي ذهب إليه الشافعي وأبو حنيفة والثوري وابن حنبل والجمهور أن صلاة الفرض 
والنفل داحل الكعبة صحيحة . 

وقال مالك : لا تصح فيها صلاة الفرض والوتر» ولا ركعتا الطواف › ولا ركعتا 
الفجر . 

وحكي عنه فيمن صلى في الكعبة أو على ظهرها أنه يعيد في الوقت . 

وقال بعض أصحابه : يعيد أَبدّا» واحتجُوا بقول ابن عباس : أمر الناس أن يصلوا إلى 
الكعبة » ولم يؤمروا أن يصلوا فيها . 

وحجة الجمهور الأحاديث المتقدمة من أن النبي بي صلى داخل الكعبة . 

ولا فرق بين الفرض والنفلِ في الصكة ؛ لأنهما في الموضع والاستقبال سواء في 
حال النزول وإنما يفترقان في الاستقبال في حال سير المسافر ؛ (ص١١١)‏ وذلك لعذر 
السفرء كما أن صلاة شدة الخرفه تصلى على الدابة وإلى غير القلة لحذر.الخرف: 
(۱) «سنن ابي داود» )۲۰۲٢(‏ . 


(۲) انظر: «تهذیب الکمال» )١۳١/۳۲(‏ . 
(۳) «امجروحین» ۹٩۹/۳(‏ ترجمة ۱۱۷۷) . 


V۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وهذا هو الذي اختاره الإمام عر ن ای ا و ي 
٤ي‏ أنه صلى فيها ركعتين › تعر ال الله مراده » وکل موضع يجوز فيه صلاة 
النافلة جازت فيه صلاة الفريضة قياسًا ونظيرًا » إلا أن يمنع من ذلك ما يجب التسليم 
0 


ثم ذ كر جواز صلاة النافلة للمسافر على الدّابة . وأجاب عنه بنحو ما قدمنا . 
وأما من منع من الظاهرية صِحة الصلاة فيها مطلقا فَحجُئهُ به أن المصلي داخلها لم 
يحصل له استقبال بعضها إلا باستدبار بعض آخر» فتوهم أن ذلك ا 

الصلاة » وأن الققات على أن الأمر بالشيء نهيّ عن جميع أضداده . 

وجوابه : إل المأمور باستقبال الكعبة لم يؤمر باستقبال جميعها وإنما أمر باستقبال 
بعضها » والمصلي في جوفها قد فعل ذلك فهو مستقبل ؛ فأما الد المنهي عنه فإنما هو 
ترك استقبال شيء منها واستقبال غيرها والمصلي داخلها يفعل 

وأما استدبار بعضها مع استقبال البعض الأخر فقد بيت الشئة جَرَارَهُ . 

واللّه أعلم . 

الخامسة 

إذا ضَلّى داخلَ الكعبة فله أن يستقبل أي جدار شاء منها» فإن استقبل الباب وهو 
مغلقٌ جاز » وإن کان مفتوځا فیشترط ان تکون عتبته قدر ثلشي ذراع » وفي وجه بقدر 
ذراع » وفي آخر آنه یکون ...“ قدر كان » فأما الصلاة على سطحها فذ کر حکمه 


الأئمة. 


() «التمهید» .)۳۲۰/۱٣(‏ 
(۲) كلمة غير واضحة في الخطوط . 


جزء في صلاة النبي بَا في الكعبة 2 


السادسة 

قال الشافع رضي الله عنه : قَصَاءٌ الفريضة الفائة في الكعبة حب إلّيّ من قضائها 
خارجها» وما قوب منها كان أحب إلى يا بغد» وكذا المنذورة في الكعبة أفضل من 
خارجها (ص۱۱۲) . 

قال : ولا موضع أفضل ولا أطهر للصلاة من الكعبة“ . 

قال الأصحاب : أداء الفرض في الكعبة إن لم ترج جماعة أفضل من خارجها› 
وكذا لو أمكن الجماعة الحاضرين الصلاة فيها » فإن لم يمكن فخارجها بالجماعة 
أفضل » ولهذا نم الشافعق رضي الله عنه على الفائتة والمنذورة دون فريضة الوقت › 
وهذا له تعلق بقاعدة صرح بها كثير من الأصحاب : وهي أن المحافظة على فضيلة 
تتعلق بنفس العبادة أولى من المحافظة على فضيلة تتعلق بمكان العبادة » فإن المحافظة 
من هذه الصورة على تحصيل الجماعة خارج الكعبة أفضل من الصلاة داخلها بغير 
جماعة ؛ لأن فضيلة الجماعة تتعلق بنفس الصلاة » وفضيلة الكعبة بالموضع . 

ويتخرج على هذه القاعدة مسائل : 

منها : إن صلاة التفل في البيت أفضل منها في المسجد ؛ لأن كونه في البيت سيب 
مام الخشوع والإحلاص » وأبعد عن الرياء؛ ؛ لقوله ڪا : « فصل صَلاة الْمَرءِ في بيه 
ا الْمَكوبَةٌ ٠»‏ . 

ومنها : إن الصلاء في المساجد أفضل منها في غيرها » فلو كانت الجماعة خارج 
الث ا اا أفضل . 

ومنها : إن القربَ من الكعبة في الطواف مستح ت » والومَلٌ مستحت فيه » فلو 


(۵ «الأم» (۱۹۷/۱). 


(۲) رواه البخاري (۷۳۱)» ومسلم (۷۸۱) ضمن حديث من رواية زيد بن ثابت رضي الله عنه ‏ 


V٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
منعته الرّحمة من الجمع بينهما فالمحافظة على الومَلٍ مع البعد من البيت أولى من 
المحافظة على القرب بلا رَمَلٍ ؛ لأن فضيلة الرَمَل راجعة إلى نفس العبادة » والله أعلم . 
السابعة 

يستحبْ لكل أحدِ أن يدخل البيت ويصلي فيه اقتداءً بال ية وإنما أغلق اللي 
ية الباب يوم ليكون أمكن لقلبه » لملا يكثر الداحلون معه ييه فيزدحمون 
وينصرف الخشوع بسبب لخطهم . 

وقد روى البيهقي من حديٿِ علي بن عاصم عاو ا ن ي 
جبير » عن عائشة ( ص٤ )١۱‏ قال : يا رَسول الله > كل نسائِكَ قد َحَلن ابت 


يري 
i‏ کا 3اا ٤‏ 
قال : « فاذهبي إلى ذي قرَابتك فليفتخ 
4 بک ورو o2 o‏ 


الث : فأتيئه قلت : إن رَشول الله ييا امرك أن ْح لي . 


والله ما حت الب ب ليل في الْجَاهلية ولا في الإسلام . 

E‏ ت البيتِٴً 
في اجځر قاذري فَصلي في الجخ رمت ٠»‏ . 

ففي هذا الحديث بيان أن نساء اَي ية دحلن البيت في حَبة الوداع . 

وعطاء بن السائب يشن الترمذي حديثه . 

وقال فيه أحمد بن حنبل : ثقةٌ رجلٌ صالځ» ونَكلّمَ فيه لتغير حفظه في آخر 
عا 


. )١۸/١( » «السنن الكبير‎ )١( 
. (A 1/۰) « انظر: «تهذيب الكمال‎ )۲( 


Yo 


جزء قي صلاة النبي َي في الكعبة 

وللحديثِ شاه جيذ أخرجه أب داود من حديث الدراوردي » عن علقمة ب بن ابي 
علقمة » عن أمه » عن عائشة رضي ي الله عنها انها الت : 

خف أن آل ايت راص فن اعا ر سول الله ڪيه پيڍي فاَذڪَاَني في 
الججر فَمَال : 

د صلي في الجخر إا أَرَذْتِ دُخُول اليب فَإِنَا ُو قطعة ِن ليت فَإِنٌ قَوْمَكِ 
اقَصروا حينَ بترا الكغبة فَأخرجوة م من ابیت ٠»‏ . 

وأخرجه الترمذي(“ والنسائي O?‏ وقال الترمذي : a‏ 

وعلقمة بن أبي علقمة متفقّ على توثيقه والاحتجاج به 

واسم امه مرجانة » ذكرها ابن حبان في « الثقات ) . 

الثامنة 

يستحبٌ للداخل إلى الكعبة المعظمة أن يكون شأنه الدعاء والتضرع مع الخشوع 
وحضور القلب » وعدم النظر إلى ما يلهيه ؛ ففي « سنن البيهقي » (ص١٠١)‏ من رواية 
موسى بن عقبة » عن سالم بن عبد الله ؛ أن عائشة رضي الله عنها كانت تقول : 

عجا للمرء المسلم إذا دحل الكعبة كيف يرفع بصره قبل السقف يدع ذلك إجلالا 

لله وإعظاما ؛ دحل رسول الله E eT‏ 
منها" . 


(۱) «سان أبي داود» (۲۰۲۸) . 

(۲) «جامع الترمذي » )۸۷١(‏ . 

(۳) «سنن النسائي » (۲۱۹/۰) . 

. )۲۹۸/۲۰( » انظر: «تهذیب الکمال‎ )٤( 

. )٤٦٦/٥( » «الثقات‎ )٥( 

»( «السنن الكبير )٠١۸/١( ٠‏ . وكذلك رواه ابن خزية )۳١٠۲(‏ . 


۷٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ورواه الحاكم في « المستدرك »“ من هذا الوجه وقال : على شرط الشيخين . 


والله تعالى أعلم . 


*% * * 


.)٠٠١١/١( «المستدرك»‎ )١( 

(۲) بل هو ليس على شرطهما؛ فإن فيه أحمد بن عيسى بن زيد اللخمي لم ثُخَرْج له أحدٌ من أصحاب 
الكتب الستة . 
وقال الحافظ في « تهذيب التهذيب » )1٦/١(‏ : قال ابن عدي له مناكير. وقال الدارقطني ليس 
بالقوي . وکذبه ابن طاهر . 
وقال ابن حبان في « اجروحین» ۱٤۹/۱(‏ ترجمة۷1) : يروى عن امجاهيل الأشياء المناكير وعن 
المشاهير الأشياء المقلوبة » لا يجوز عندي الاحتجاج با انفرد به من الأخبار . 
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8 


ر 


الد لد رت الغالين: والصادة راسا كان سا مر الاين اعرف 
رحمةٌ للعالمین » صلی الله عله وعلی آله وصحبه وسلم تسلیما كيرا . 

وبعد : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله في حجية العمل 
بارال السا قصل ها ريد الله السا فضي يدن وذکر فیها أقوال الأئمة 
ومذاهبهم في ذلك . 

توصيف النسخة الخطية 

اعتمدت في تحقيقي لهذه الرسالة الطيبة على نسخة خطية وحيدة لم أظفر بغيرها» 

وهي نسخة الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة » وتقع في ۲۸ ورقة . 
توثيق الڪتاب 

هذا الكتاب لم أجد من نسبه للإمام العلائي رحمه الله على أهميته وشهرته » ولكن 
ذكره هو في كتابه « المجموع المذهب في قواعد المذهب » )١۱۸/۲(‏ حيث عقد 
فصلا في تحرير أقوال الإمام الشافعي في قول الصحابي والاحتجاج به » ثم قال في 
آخره : وفي المسألة مباحث كثيرة ليس هذا موضع ذكرها» وقد أفردتها بمصنف 


e د‎ 
AS AS 
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ت 


الورقة الأولى من النسخة الخطية 


UTE 


A۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلا 


ئي 


AY 


إحيمال الإصابة في أقوال الصحابة 
پر ایر الک لیے 


وما توفيقي الا بالله 
ما بخ 
حمدا لِلَّه الذي فصل هذه الأمة على سائر الأمم» وجعل للصدر الأول من ذلك 
أكثر“ الأنصباء وأوفر القسم » واختصهم لصحبة تيه عليه السلام المبعوث بمحاسن 
الشّي ومجامع الجكم » وهداهم بما شهدوا من أحواله وفهموا من أقواله وشاهدوا من 
أفعاله إلى أَرْسَدِ لقم » فهم خير القرون بالإجماع وأولاها بالاقتداء والاتباع وهل البأس 
والكرم . 
فهذا تحقيق ما اختلف فيه من الاحتجاج بأقوالهم المنفردة وما في ذلك من 
المذاهب المتعددة» مع بيان مداركها» وإيضاح مسالكهاء والجواب عمًا لا يعتمد 
منها» وإزاحة اله والانفصال عنها» وعلى الله الاعتماد ومنه العون وإياه نسأًل التوفيق 
والصون » فهو على كل شيءٍ قدير وبالإسعاف جدير . 
والكلام على هذه المسألة ينحصر في أطراف : 
الطرف الأول 
إذا قال الواحدٌ منهم قرلا أو أكثر من الواحد كالائئين والثلاثة واشتهر ذلك بين 
الباقين ولم ينكروه ولا ظهرّ منهم موافقةٌ لذلك القائلِ بقول أو فعلى ولا إنكار . 
وهذا هو المسكى الإجماع الشكوتي . 
ولأئمة الأصوليين في تصوره طريقان : 
إحداهما : من جعل ذلك عامًا في حى كل عصر من المجتهدين » وهو الذي صرح 


)0 في الأصل: الا كر 


A4 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
به الحنفية في كتبهم » وإمام الحرمين » والشيخ أبو إسحاق الشيرازي في « شرح اللمع » 
وفخر الدين الرازي في كتبه وسائر أصحابه » وسيف الدين الآمدي » وابن الحاجب في 
مختصريه » وغيرهم » والقرافي من المالكية وغیره (۳۹-ب) من المتأخرين . 

a 
أصحابنا قالوا : إنه إجماع وحجة‎ 

ومنهم من عزاه إلى الإمام لانو درن قال بعض المعتزلة لكن شرط الجبائي 
أبو علي وغيره منهم في ذلك : انقراض العصر . 

والذي ذهب اليه جمهورٌ أصحابنا وبعض الحنفية وداود الظاهري أن ذلك لا يكون 
إجماغا ولا ية 

قال في «البرهان » : هو ظاهر مذهب الشافعي(“ 

ونقله الغزالي في «المنخول » عن الجديد" . 

وذهب أبو بكر الصيرفي من أصحابنا وأبو هاشم بن الجبائي إلى أنه حجة وليس 
وج 

وقال أبو علي بن أبي هريرة : إن كان ذلك حکما من (حاکم)““ لم يکن سکوتٌ 
الباقين إجماعًا ولا حْجُة » وإن کان فتوى كان سكونهُم إجماعا . 


وعكس الاأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني فقال : يكون إجماعًا في الحكم دون 


. )۲٠١۲/١( انظر «الإحكام» للآمدي‎ )١( 

(۲) «البرهان في أصول الفقه » )٤۷۷/١(‏ . 

(۳) «المنخول» (ص‌١٠٤)‏ . 

. في الأصل : الحكام . والمبت من مصادر التخريج‎ )٤( 

.)٠٠١۲/١( انظر « التبصرة في أصول الفقه » للشيرازي (ص۹۲") » «الإحكام » للآمدي‎ )٥( 


Ao 


إجمال الإصابة ق أقوال الصحابة 

واختار الآمدي في « الإحکام »أنه یکون حجة ولیس ياجماع » وهو قريب من 
قول الصيرفي وأبي هاشم . 

ووافقه ابن الحاجب في « مختصره الكبير » وردد في « الصغير» اختياره بين أن 
یکرت اغا ار تة : 

والطريق الثانية : قول من حص صورة المسألة بعصر الصحابة رضي الله عنهم دون 
من بعدهم . 

قال ذلك من أصحابنا أب الحسين بن القطان في كتابه « أصول الفقه » وأبو نصر بن 
الصَبّاغ في كتابه « العدة» وأبو المظفر بن السمعاني في كتابه « الحجة » والخزالي في 
« المستصفى » و« المنخول » وابن برهان وغيرهم » والقاضي عبد الوهاب من المالكية » 
واختاره القرطبي من متأحريهم كما سيأتي » والشيخ موفق الدين الحنبلي في « الروضة » 
وخحصّة بالمسائل التكليفية وقال عن أحمد ما يدل على أنه إجماع . 

وحكى هؤلاء المذاهب نحروا يا تقدم . 

ونقل (۳۷-أ) ابن السمعاني عن أبي بكر الصيرفي أنه قال في كونه حجة لا 
إجماعًا . وقيل : إن هذا مذهب الشافعي . 

قال : وبه قال الكرخي من الحنفية وبعض المعتزلة . 

وحكى القول بكونه إجماعًا في صورة الحكم دون الفتوى عن أبي إسحاق 
المروزي لا عن الأستاذ أبي إسحاق . 

وقال القاضي الماوردي في كتابه « الحاوي» : إن كان في غير عصر الصحابة فلا 
يكون انتشار قول الواح منهم مع إمساك غيره إجماعا ولا حجة» وإن كان في عصر 


(۱) «الإحکام» )۲٥۲/۱(‏ . 
(۲) «قواطع الأدلة في الأصول» )٤/۲(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
الصحابة رضي الله عنهم فإذا قال الواحد منهم قولا أو حكم به فأمسك الباقون فهذا 
على ضربين : 

أحدهما : أن یکون فیما يفوت استدراكه كإراقة دم أو استباحة فرج فیکون 
إجماعًا ؛ لأنهم لو اعتقدوا حلافه لأنكروه ؛ إذ لا يصح منهم أن يتفقوا على ترك إنكار 
ر 

وإن کان مما لا يفوت استدراکه کان حجة ؛ لان الحم لا يخرح عن غيرهم . 

وفي كونه إجماعًا يَمْنَعُ الاجتهاد وجهان لأصحابنا : 

أحدهما : يكون إجماعًا لا يسرع معه الاجتهاد . 

والغاني : لا يكون إجماعًا» وَسَوَاءٌ كان هذا القول كما أو فيا . 

وَهرَقَ أبو علي بن أبي هريرة فجعله إجماعًا إن کان فيا ولم يجعله إجماعًا إن کان 
حکاء وعکسه غیره من اصحابنا . انتهی كلامه(“ . 

واختار إمام الحرمين في آخر المسألة أنه إن كان ذلك مما يدوم ويتكرر وقرعه 
والخوض فيه فإنه يكون السكوت إجماعًا وأ صورة الخلاف في المسألة إذا فرض 
السكوت في الزمن اليسير” . 

وقد تقدم أنه فرض المسألة بالسبة إلى كل عصر لا في عصر الصحابة فقط . 

وهذا قريب من اختيار ابن الخطيب في قول الصحابي إذا لم ينتشر وكان فيما تعمْ 
به البلوى أنه يكون َة كما سيأتي إن (۴۳۷-ب) شاء الله تعالى . 

والمقصود أ الطريقة الثانية وهي تخصيص المسألة بعصر الصحابة رضي الله عنهم 
أظهرٌ من -الطريقة الأولى ؛ وذلك لان من قال : يكون ححكَةٌ ولا يكون إجماعًا؛ إِلّما 


. )۲۱٤/۱١( «الخحاوي)»‎ )١( 
. )٠١١/١( «البرهان في أصول الفقه»‎ )۲( 


إجمال الإصابة قي اقوال الصحابة ۷ 
و جه إذا رض ذلك في حقّ الصحابة ؛ لان مذ مَلْصِبَهُم الشريف لا يقتضي الشكوت عن 
SS Sus‏ 
كيف والتعلق هنا إنّما هو بقول المفتي أو الحاكم فقط ؛ لأنه مبني على أن الساكت لا 
ينسب إليه قول كما تقل عن الإمام الشافعي رحمة الله عليه » ولا حجْة في قول أحدٍ من 
المجتهدين بعد الصحابة بالاتفاق » فإذا لم يكن ذلك إجماعًا قكيف يكون حه 
E ES e E‏ 
فيصلح للاحتجاج به كما سيأتي إن شاء الله تعالى . 

م إن الشافعي رحمه الله احج في كتاب « الرسالة » لإثبات العمل بخبر الواحد 
وبالقياس بأد بع الصحابة عمل به ولم يظهر من الباقين إنكار لذلك فكان ذلك 
إجماعًا . هذا معنى كلامه » فيحتمل أن يقال : إن له في المسألة قولين كما حكاهما ابن 
الحاجب » ويحتمل أن ينزل القولان على حالين وذلك بأحد طريقين : 

أحدهما : أن يكون حيث أثبت القول بأنه إجماح أراد بذلك عصر الصحابة رضي 
الله عنهم كما استدل به لخبر الواحد والقياس » وحيث قال : « لا ينسب إلى ساكت 
قول » أراد بذلك م مَنْ بعد الصحابة » وهذا أولى من أن يجعل له قولان متناقضان في 
السالة من اضلها. 

والثاني Encl EE‏ 
القول الآحر في « الرسالة » على ما كان كذلك كما اختاره (۳۸-أ) إمام الحرمين وابن 
الخطيب ؛ لان العمل بخبر الواحد وبالقياس مما يتكرر وتعم به البلوى . 

وکل سن هين الطريقين ممل : 

الام الان فا ادل به كن من قال شرل ها دم 

احتج القائلون بأنه ! لیس يإاجماع را جد ران شک ت الساکین ل يدل غل 
الموافقة لا صريحًا ولا ظاهرا . 


A۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

أما نفي الصراحة فظاهر . 

وأما نفي دلالته ظاهرًا فلأ السكوت يحتمل وجوهًا : 

أحدها : الموافقة والرضا بذلك . 

وثانيها : أنه لم يجتهد في المسألة . 

وثالغها : آنه اجتهد ولم يظهر له شيءٌ . 

ورابعها : أنه ظهر له ما يقتضي خلاف ذلك القول لكنه لم يبده : إما لاعتقاده أَنّ 
كل مجتهدٍ مصيبٌ » وإئًا لظن أن غيره كفى القيام بذلك » وإما لهيبة القائل كما قال 
ابن عباس رضي الله عنهما في مسألة نفي العول وقد قيل له : لم لا رددت على عمر 
رضي الله عنه قوله ؟ 

فقال : هبته والله'“ . 

وإما للخوف من ثوران فتنةٍ كما وقع لكثير من الصحابة مع بني أمية » وإما أنه رأى 
أ الإنكار لا يجدي شيمًا . 

وكلٌ هذه الاحتمالات منقدحة على الشواء لا ترجيح لأحدها على الآحر» فلا 
كرف ارت و ع لرا طرق شور : ۰ 

وإذا انتفى أن يكون إجماعا فلا يكون حكة لأَنّ هذا قول بعض الأمة والعصمة إلّما 
ثبتت لجميعهم لا جيه إل في المدارك المعروفة من الكتاب والسنة والإجماع 
والقياس » ولیس هذا شيمًا منها . 

وأجاب القائلون بكونه إجماعا عن ذلك : بان احتمال الرضا والموافقة أظهر من 
ان رک ا ای ی ا کے لا ارون 
بالمعروف وينهون عن المنكر ؛ فلا يصح من جميعهم الإطباق على (۳۸-ب) ترك 


(۱) رواه البيهقي )۲٥۳/٣(‏ . 
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المنكر ؛ لان فرضً المسألة فيما بلغ الحكم جميع المجتهدين . 

م العادة جارية في کل عصر بن من کان عنده خلاف في شيء من مسائل 
الاجتهاد أبداه ولم يسكت » وأنهم كانوا إذا نزلت بهم نازلةٌ فزعوا فيها إلى الاجتهاد 
وطلب الحكم . 

فهذا كله مما يرجح احتمال الموافقة والرضاء وبقية الاحتمالات وإن كانت 
منقدحة عقلا فهي حلاف الطّاهر من أحوال أرباب الدين وأهل الحلّ والعقد» ففي ترك 
الاجتهاد إهمال حكم الله تعالى فيما وجب عليهم » ولا يظنٌ بهم ذلك لما فيه من 
المعصية » والأصل براءتهم منها . 

وأما کونه لم يظهر لهم وجه الحم فهو بعيڈ أيصًا بل مرجوح ؛ لان الظاهر أنه ما 
من ځکم إل و عليه أمارات ودلائل تدل عليه » والظاهر ممن له أهلية 
i a aa‏ 
بالحجة لاسيما الأعصار الأول قبل استقرار المذاهب وغلبة ادان ذلك في تلك 
الاعصار مما يقطع بعدمه . 

وأما احتمال ظلَّه أن غيره كفى الكلام في ذلك فھو وإن کان مجورًا فلا ص 
تطابق الجميع على ذلك » والعادة قاضية بخلافه ولاسيما مع قرب بعضهم من بعض 
واطلاعهم على ما يصدر عنهم غالبا . 

وأما اعتقاد أن كل مجتهدٍ مصيت فليس ذلك قولا لأحد من الصحابة » وإنما 
ينقدح هذا فيمن بعدهم . 

وكذلك بقية الاحتمالات من الهيبة والخوف من ثوران فتنة والتقية وان الإنكار لا 
يجذي شيا » كل ذلك بعيد مرجوح بالنسبة إلى أحوال الصحابة > فقد أنكروا الكثير 
على الأئمة وعلى غيرهم في مسائل الجدٌ والإحوة والعول وقوله : أنت علي حرام . 

وقال علي لعمر رضي الله عنه (۳۹-أ) حين أراد جلد الحامل : ليس لك سبيل على 


۹۰ 
ما في بطنها . 

وكذلك في إعادة الجلد في قصة المغيرة . 

وكذلك على عثمان رضي الله عنه في إنكاره القران بين الحج والعمرة . 

وأنكرت امرأة على عمر رضي الله عنه في قوله : لا تغالوا بمهور النساء" . 

والوقائع في مشل هذا كثيرة جدًّا حتى من التابعين أيصّا مع الصحابة ؛ فقد قال عبيدة 
السلماني لعل رضي الله عنه في مسألة بيع أمهات الأولاد : رأيك مع عمر في حال 
الاجتماع أحب إلينا من رأيك وحدك في الفتنة“ . 

وأما سكوت من سكت لبني أمية فذاك فيما يتعلتق بشأن الخلافة ونحوها وليس 
الكلام في ذلك » وكلٌ هذه مما يقوي اختصاص المسألة بعصر الصحابة رضي الله 
عنهم لما جعلهم الله عليه من الصدع بالحق والقوة في الدين » وأنهم لا تأحذهم في الله 
لومة لائم » وأنهم خير قرون هذه الأمة لاسيما فيما يتكرر وقوعه أو تعم البلوى به ومع 
طول الزمن وانقراض العصر . 
ثم لو سلم أن ذلك لا يكون إجماعًا قطعيًا فلا ريب في أنه إجماع صني فيكون 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


(۱) رواه ابن ابي شيبة »)٥٦۰/٦(‏ والبیهقي )۲۳٢/۸(‏ . 

(۲) رواه البخاري ›)٠١٦۹۳(‏ ومسلم (۱۲۲۳) . 

(۳) ما قوله رضي الله عنه فقد رواه ابو داود )۲٣۰(‏ » والترمذي )۱۱١ ٤(‏ » والنسائي (۸۷/۲) » وابن 
ماجه (۱۸۸۷) ۰ وابن حبان )٤٦۲۰(‏ » والحاکم )۱۷١/۲(‏ . 
وقال الترمذي : حسن صحيح . 
وأما إنكار المرأة عليه رضي الله عنه فقد رواه عبد الرزاق )۱۸٠/٦(‏ والبيهقي (۲۳۳/۷) وقال : 
2 ء 
وضعفه الالباني في « إرواء الخلیل » )۳٤۸/١(‏ . 

. )۳٤۸/۱۰( رواه عبد الرزاق (۲۹۱/۷) › والبیهقي‎ )٤( 


إجمال الإصابة ي أقوال الصحابة  ._‏ إ 

وأيصًا فالمعروف من عادة التابعين ومَنْ بعدهم الاحتجاج بمثل ذلك إذا اتصل بهم 
ا الخابة قال قرلا وانتشر في الباقين ولم ينكروه» ولا يخلو أحدٌ من 
المجتهدين OS Ny‏ 
السكوتي مح لم اتفاقهم على الباطل . 

ولا يقال : يلزم أن يكون الإجماع السكوتي بالإجماع ويكون المخالف فيه خارقًا 
للإجماع » ولس كذلك لأنًا نقول : جاز أن یکون من احتځ به في کل عصر لم تتفق 
آراؤهم على كونه إجماعًا » بل رآه بعضهم إجماعًا ورآه الآحرون حجة وليس يإجماع» 
ولو سلم ذلك بمخالفة لاإجماع الاستدلالي (۳۹-ب) والظّي لا يقدح في قائلها . 

وأما من قال : إنه يكون حجْة وليس يإجماع فاعتمد أن الإجماع إِلّما يكون عند 
العلم باتفاق المجتهدين وهو مفقود في هذه الصورة فانتفى كونه إجماعًا . 

وأما كونه حجة فان العادة تقضي بأنه لو كان قول القائل ليس صحيحًا لَمَا تطابق 
الجميع على الشكوت عنه إذا لم يكن هناك مانغ قوي » ولو كان تَمٌ مانغ لَظْهَرَ » فإذا لم 
يظهر ذلك ولا إنكار صدر من أحدِ منهم لذلك القول فيبعد أن لا يكون الح في ذلك 
القول بعدًا قويًا فيكون حجٍة لعلا يلزم المحذور بالنسبة إلى أهل العصر وعدم إظهارهم 
المخالفة . 

وأمًا ابن أبي هريرة فقال : العادة جاريةٌ بالاعتراض على المفتي دون الحكام لما في 
الاعتراض على الحكام من ثوران الفتن » فإذا سكتوا عن الفتيا فان سكوتهم دال على 
الموافقة دون ما إذا سكتوا عن الحكم . 

وقال من عكس ذلك : هذا في الحكم أولى لما كانت العادة جارية به من أنّ 
الحاكم يشاور ويراجع أهل النظر » بخلاف الفتوى فإنها تقع غالا عن الاستبداد . 

واعترض على القولين بأنّه لا فرق بين الفتوى والحكم » وقد تقدم أنهم اعترضوا 
على الخلفاء في أحكامهم كثيرًا . 


۲ سس مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وفي المسألة مباحث كثيرة للأصوليين من التقديرات المجوزة لَسنًا بصدد ذكرها . 
والمقصود أن هنا مراتب متفاوتة في القوًة والعف : 
إحداها : فرض ذلك في كل عصر. 
وهذا إن كان بعد استقرار المذاهب فلا أثر للشكوت قطعًاء وإن كان قبل ذلك 

ففيه ما تقدم من الخلاف » وفي جعله إجماعًا ظنيًا نظر» وكونه حجة وليس يإجماع 

أبعد من ذلك . 
وثانيها : أن يكون ذلك في عصر الصحابة رضي الله عنهم . 
فهو أقوى من الأول وأولى بأن ٠(‏ ٤-أ)‏ يكون الشكوت منهم دليلا على الموافقة ؛ 

لعلو مرتبتهم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وعدم المداهنة على من بعدهم» 

وإن لم يكن إجماعًا فالظاهر أنه حك لما تقدم . 
وتالثها : أن يكون ذلك فيما يتكرر وقوعه . 
هو ول بان بكرن إجماعا أو كه + لان تلاق الا سالات المقدرة تعد فة مدا 

قويًا . 
ورابعها : ان یکون فیما تعمٌ به البلوی . 
فكون ذلك إجماعا أترى مما قبله وأطهر في الح ؛ لأ شار ذلك الحكم مع 

عموم البلوى به يقتضي علمهم بذلك الحكم وموافقتهم فيه ولا لزم تطابقهم على ترك 

إنکاره . 
وخامسها : أن يكون فيما يفوت وقته كالدماء والفروج كما صَوَرَهُ الماوردي . 
فاشتهار ذلك بينهم مع سكوت الباقين عنه يدل على الرضا أقوى مما في الصور 

المتقدمة إلا أل صورته فيما تعم به البلوى ويتكرر وقوعه أظهر أو الكل على السواءء 

والقول بحْجْية ذلك وإن لم يكن إجماعًا قوي إذا قيل بأ قول الصحابي بمفرده لا 

يكون حجُة شا رل سبحانه أعلم . 


إجمال الإصابة ي اقوال الصحابة _ ٣‏ 


الطرف الثاني 

أن ثبت للحايي قول أو حكم في مسألة وتعلم اطْلاع عَيْرهُ من الصحابة عليه أو 
انتشارُه بينهم دون انتشاره بين الجميع ولا يودر عن غيره فيه مفخالفة له . 

فهذا دون التي قبل هذه لعدم اشتهاره بين الجميع وإن كان انتشر بينهم .في الجملة » وبهذا 
قيده أبو العباس القرطبي من المالكية والشيخ صفي الدين الأرموي في كتابه « نهاية الوصول » . 

ومنهم من أطلق القول في ذلك ولم يقیده (٠٤-ب)‏ بالانتشار . 

والمحكي في ذلك ثلاثة أقوال : 

أحدها : إنه إجماع . 

وهو بعيڈ جدًا؛ لاأ الإجماع عبارة عن اتفاق + جميع المجتهدين من أهل العصر › 
وذلك إِمًا بالقول أو بالفعل اتفاقا » وإما بقول البعض فسكوت الباقين مع اطلاعهم على 
القول المتقدم » فأمًا إذا لم يعلموا فيمتنع رضاهم به أو ردهم له . 

والثاني : إنه حجة وإن قلنا : إل قول الصحابيّ بمفرده ليس بحجة ؛ لأنه لما انتشر 
ذلك القول ولم يظهر حلاف غلم أنه قد سمعه الأكثر فأقروه عليه » وذلك لا يكون منهم 
إلا عن ثبت ودليل لما يعلم من صلابتهم في الدين وتحقيقهم فيه . 

والثالث وهو اختيار فخر الدين الرازي : إن كان ذلك مما تعمٌُ به البلوى وتدعو 
الحاجة إليه فهو يجري مَجرى الإجماع أو يكون حكة ؛ لان غير هذا القائل لابد وأن 
e SO O yy‏ 
بخلاف ما لا تعمٌ به البلوی فإنه يجوز E‏ 

وظاهرٌ كلام القاضي عبد الوهاب المالكي أنه يكون e e‏ 
البلوى› وحكاه عن مالك رحمه الله » واللّه أعلم . 


۹4 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
الطرف الثالكث 
أن يقول الصحابی قولا أو یحکم بحکم ولم یثبت فيه اشتهار ولا یؤٹر عن غیره من 
الصحابة مخالفة فى ذلك . 
وهذه الصورة هي أكثر ما يوجد عنهم » وللعلماء فيها أقوال متعددة » والكلام فى 
مقامین : 
المقام الأول 
قي كونه حُجّة شرعية تقدم على القياس 
والذي يتحصل في ذلك مذاهب : 
أحدها EE‏ 
والثاني : أنه ليس بحجة (١٤-أ)‏ مطلقًا . 
والرابع : أن الححُة قول الخلفاء الأربعة رضى الله عنهم فقط . 
والخامس : أن قول الصحاي فيما لا يدرك قياسًا فهو حجة دون ما يدرك 
بالقياس » وهذا هو الذي يعبر عنه ابن الحاجب بأنه حجة إذا خالف القياس . 
والسادس : إن كان من أهل العلم والاجتهاد فقوله حجة ولا فلا. 
قاله العالمي من الحنفية في كتابه حاكيًا له عن أصحابهم » والجمهور لم يفصلوا 
هذا التفصيل بل أطلقوا بالنسبة إلى الصحابة رضي الله عنهم . 
فأما القول بكونه حجة فإنه مذهب مالك وجمهور أصحابه » وسفيان الثوري 
الرازي » وعزاه الأصحاب إلى القديم من قولي الشافعي وليس هو كذلك فقط كما 


إجمال الإصابة في أقوال الصحابة ۹ 


سيأتي » وهو رواية مشهورة عن أحمد بن حنبل وبه قال أكثر أصحابه وهو مقتضى 
أجوبته وتصرفاته في كثير من المسائل . 

راما القرل انه س ية طلقا فالمة حب جهو الأصرلين من ااه 
والمعتزلة » وهو الذي عزاه الأصحاب إلى الجديد من قول الشافعي واختاروه » وأومى 
إليه أحمد بن حنبل فجعل ذلك رواية ثانية عنه » واختاره أبو الخطاب من أصحابه » وإليه 
يميل قول محمد بن الحسن . 

وذهب الكرخي من الحنفية إلى أن قول الصحابي حجة فيما لا يدرك بالقياس» 
وهو اختيار البزدوي وابن الساعاتي وغيرهما منهم . 

وأما أصحابنا فقد تقدَّم أنهم قطعوا القول عن الإمام الشافعي بان قوله القديم أنه 
حه )وان قله الجديد آنه لين بحجة: 

وقال إمام الحرمين في « البرهان » : ذهب الشافعي في القديم إلى اة 3 
(١٤-ب)‏ على المجتهدين من أهل الأعصار التمسك بهاء ثم قال : وإنما يكون حجة 
إذا لم تختلف الصحابة » ولكن نقل واحد عن واحد ولم يظهر خلافه فيكون حنيئاٍ 
حجُة وإن لم ينتشر . 

وقال في بعض أقواله : إذا اختلفت الصحابة فالتمسك بقول الخلفاء أولى . 

قال الإمام : وهذا كالدليل على أنه لم يسقط الاحتجاج بأقوال الصحابة لأجل 
الاختلاف . 

وقال في بعض أقواله : إذًا القياس الجلي يقدم على قول الصحابي . 

وقال في موضع آخر : إن قول الصحابيّ مقدم على القياس . انتهى كلام الإمام' . 

وهذه الأقوال التي أشار إليها الإمام منصوصة للشافعي في الجديد أيصًا ؛ فإنه قال 


(۱) بل هو في « الاجتهاد » (ص۳۲١)‏ . 


۹٩‏ = مجموع رسائل الحافظ العلائي 
في كتاب « الرسالة » الجديدة في أقوال أصحاب الس ية : إذا تفرقوا فيها نصير إلى ما 
وافق الكتاب أو السنة أو الإجماع أو كان أصح في القياس . 

وإذا قال واحد منهم القول لا يحفظ عن غيره منهم له موافقةً ولا خلافا صرت إلى 
اتباع قول واحدهم إذا لم أجد كتابًا ولا سنه ولا إجماعًا ولا شيئًا رفي معناه)'“ يحكم 
له بحکمه او وجد معه قياس . 

هذا نصه رحمه الله في الرسالة المذكورة من رواية الربيع بن سليمان . 

ومقتضاه تقديم القياس الجليّ على قول الصحابي » وهو المراد إن شاء اله بقوله : 
ولا شيا في معناه یحکم له بحکمه . 

ويقتضي أيصا أنه إذا تعارض قياسان وأحدهما مذهب الصحابي أنه يقدم القياس 
الموافق لقول الصحابيّ . 

وقد حكى ابن الصباغ في كتابه « العدة » عن بعض الأصحاب أنه نقل عن الشافعي 
أنه إذا كان مع قول الصحابيّ قياش ضعي كان أولى من القياس الصحيح قولا واحدًاء . 
و 

وهذا حكاه الماورديّ (۲٤-أ)‏ في كتاب الأقضية من « الحاوي » عن القديم لكنه 
قال ذلك في القياس الخفي مع الجلي » وأنٌ الخفي يقدم على الجلي إذا كان مع الأول 
قول الصحابي . 

قال : ثم رجع عنه الشافعي في الجديد . 

وقال : العمل بالقياس الجلي أولى" . 


. ليس في الأصل . وأثبته من « الرسالة»‎ )١( 
. )٥۹۸-۰۹۷ص(‎ ) «الرسالة‎ )۲( 
.)۲۱۹-۲۱١/۱۹( «الخحاوي»‎ )۳( 


إجمال الإصابة قي أقو ال الصحابة 


وقال الماوردي أيضا في البيوع من « الحاوي » في مسألة البيع بشرط ا 
العيوب : قول الشافعي في الجديد أن قياس التقريب إذا انض إلى قول الصحايي كان 
أولى من قياس التحقيق . 

وقال الشافعي رحمه الله في كتاب اختلافه مع مالك وهو من الكتب الجديدة 
يسا : ما كان الكتاب أو السنة موجودين فالعذر على من سمعهما مقطوع إلا 
اتباعهما » فإذا لم يكن ذلك صرنا إلى أقاويل أصحاب رسول الله بيا أو واحدهم » ثم 
كان قول الأئمة أبي بكر أو عمر أو عثمان رضي الله عنهم أحب إلينا إذا صرنا إلى التقليد 
وذلك إذا لم نجد دلالة في الاختلاف تدلٌ على أقرب الاختلاف من الكتاب والسنة 
o‏ 
کان أظهر ممن يفتي الرجل أو النَهْرَ وقد ا بفتياه أو يدعها» وأكثر الْمْفيينَ يفنو 
الْخَاصةَ في بيوتهم ومجالسهم ولا يعني العامة بما قالوا عنايتهم بما قال الإمام» وقد 
ةنا الائمة تاتون ما ن ی کات والسنة فيما أرادوا أن يقولوا فيه 
ویقولون فیخبرون بخلاف قولهم فیقبلون من المخبر ولا يستنکفون عن أن یرجعوا 
لتقواهم الله وفضلهم في حالاتهم ؛ فإذا لم يوجد عن الأئمة فأصحاب رسول الله كلا 
في الدين في موضع الأمانة أحذنا بقولهم وكان اتباعهم أولى بنا من اتباع من بعدهم . 

قال : والعلم (۲٤-ب)‏ طبقات : 

الأولى : الكتاب والسنة إذا ثبعت السنة . 


والثانية : الإجماع فيما ليس فيه كتاب ولا سنة. 
والقالثة : أن يقول بعض أصحاب الَبيّ ية ولا نعلم له مخالقا منهم . 
والرابعة : اختلاف أصحاب رسول الله ية ورضي عنهم . 


(۱) «الځحاوي» (ه/۰۰٠)‏ 


۹۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

والخامسة : القياس على بعض هذه الطبقات . 

ولا يصار إلى شيء غير الكتاب والسنة وهما موجودان » وإنما يؤخذ العلم من 
أعلى . 

هذا كله نص الإمام الشافعي رحمه الله في الكتاب المشار إليه . 

رواه البيهقي عن شيوخه عن الأصم عن الربيع بن سليمان عنه© 

وهو صريح في أن قول الصحايي عنده حجة مقدمة على القياس كما نقله إمام 
الحرمين » وإن كان جمهور الأصحاب أغفلوا نقل ذلك عن الجديد . 

ويقتضي ايسا أن الصحابة إذا اختلفوا كان الحجة في E E‏ 
رضي الله عنهم إذا وجد عنهم للمعنى الذي أشار إليه الإمام الشافعي وهو اشتهار قولهم 
ورجوع الناس إل 

فما في القديم فقوله فيه مشهوز بحجية قول الصحابيّ ومن ذلك ما ذكره في 
الرسالة القديمة بعد ذكره الصحابة رضي الله عنهم والثناء عليهم بما هو أهله . 

فقال : وهم فوقنا في كل علم واجتهاد وورع وعقل وأمر اسىُذرك به علم أو استنبط 
به » وآراؤهم لنا أحمد وأولی بنا من آرائنا عندنا لأنفسنا» ومن أدركتا ممن يرضى أو 
حكي لنا عنه ببلدنا صاروا فيما لم يعلموا لرسول الله بيا فيه سَلّةٌ إلى قولهم إن اجتمعوا 
وقول بعضهم إن تفرقوا» فهكذا نقول إن اجتمعوا أخذنا يإجماعهم وإن قال واحدهم 
ولم یخالفه غيره أخذنا بقوله » وإن اختلفوا أخذنا بقول بعضهم (۳٤-أ)‏ ولم تحرج عن 
أقاويلهم كلهم . 

قال : وإذا قال الرجلان منهم في شيء قولين مختلفين نظرت فإن كان قول أحدهما 


)0 «الأم» )۲۸٠/۷(‏ . 
(۲) «معرفة السنن والآثار» )۷۳/١(‏ . 


۹۹ 
اه بات الله أو أحه نة ف سنن لَب ية أحذت به ؛ لأن معه سببًا تقوى بمثله 
ليس مع الذي يخالفه مثله » فإن لم يكن على واحدِ من القولين دلالة بما وصفت كان 
قول الأئمة أبي بكر أو عمر أو عثمان رضي الله عنهم حب إل أن أقول به من قول 
غيرهم إن خالفهم من قبل أنهم أهل علم وحكام . 

ثم قال بعد ذلك : فإن اخحتلفت الحكام استدللنا بالكتاب والسنة في اختلافهم 
وصرنا إلى القول الذي عليه الدلالة من الكتاب أو السنة » وقلما يخلو اختلافهم من 
دلائل كتاب أو سنة » وإن اختلف المفتون يعني من الصحابة بعد الأئمة بلا دلالة فيما 
احتلفوا فيه . 

N DD 
آحد طرق الأخبار الأريعة: : وهي کتاب الله » سنه نبيه ية ء ثي القول لبعض‎ 
. الصحابة » ثم اجتماع الفقهاء‎ 

فإذا نزرلت نازلة لم نجد فيها واحدًا من هذه الأربعة فليس السبيل في الكلام في 
النازلة إلا اجتهاد الرأي . 

هذا کله کلام الإمام الشافعي رحمه الله في كتاب الرسالة القديمة . 

: الصحابيّ أقوال‎ E 

أحدها : أ أنه حْجَة مقدّمةٌ على القياس كما نص عليه في كتاب اختلافه مع مالك 
وهو من الكتب الجديدة كما تقدم . 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة 


والثاني : أنه ليس بحجة مُطلقًا وهو الذي اشتهر بين الأصحاب أنه قوله الجديد . 
والقالث : أنه حجة إذا انض إليه قياس فيقدم حينعذٍ على قياس ليس معه قول 
صحابيٰ كما أشار إليه في كتاب الرسالة الجديدة وقد تقدّم ذلك أولا. 


ثم ظاهر کلامه أن یکون القیاسان متساویین ؛ لأنه لم يفرق بین قياس وقیاس . 


ا س د مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وتقدّم في نقل إمام الحرمين عنه في قول تخصيص القياس الجلي بتقديمه على قول 
الصحابيّ » فعلى هذا يكون فيما نقله الإمام عنه قول رابع (۳٤-ب)‏ في المسألة من 
أصلها . 

وتقدّم أيضًا عن القاضي الماوردي أن قول الشافعي أنه إذا اعتضد قياس التقريب 
بقول الصحابي كان أولى من قياس التحقيق . 

وعن ابن الصباغ فيما نقله عن بعض الأصحاب عن الشافعي أن القياس الضعيف إذا 
اعتضد بقول الصحاييّ كان أولى من القياس القوي . 

فيخرج من هذين قولان آخران للشافعي أيصًا إن جعلنا القياس الصعيف اعم من 
قياس التقریب وغیره ولا فقول خامش زائدٌ على ما تقدّم . 

وذكر الغزالي في كتابه «المستصفى )© من تفاريع القول القديم في تقليد 
الصحابي أن الشافعيَ رحمه الله قال في كتاب « اختلاف الحديث » أنه روي عن علي 
رضي الله عنه أنه صلّى في لیلة ست رکعاتِ کل رکعة بست سجداتِ . 

ثم قال : إن ثبت ذلك عن علي فلب بي" . 

قال الغزالي : وهذا لاله رأى أن القول بذلك لا يكون إلا عن توقيفي ؛ إذ لا مجالَ 
للقياس فيه . 


قلت : وهذا يقتضي تخريج قول لشافعي أن قولً الصحابيّ فيما لا يدرك بالقياس 


. )١۷٠١ص(‎ » «المستصفى‎ )١( 

(۲) رواه الشافعي في «الأم » (۱۷۷/۷) › والبيهقي من طریقه )۳٤۳/۳(‏ من حديث علي بلفظ : أنه 
صلى في زلزلة ست ر كعات في أربع سجدات خمس ر كعات وسجدتين في ر كعة ور كعة وسجدتين 
في ركع 

(۳) هو في دالام» (۱۷۷/۷) . 

. )١۷٠١ص(‎ ٠ «المستصفى‎ )٤( 


إجمال الإصابة ل أقوال الصحابة 


١۰١ 


۶ 


حم دون غيره » وفيه نظر لان الظاهر أن هذا من الشافعي بناء على مطلق القول با 
الصحاين حجة . 


د قول 


ثم قوله : إن ذلك تفريع على القديم » ضعيفٌ ايسا ؛ لان كتاب « اخحتلاف 
الحديث » من كتب الشافعي الجديدة بمصر رواه عنه الربيع بن سليمان فيكون هذا 
أيصًا مؤيدًا لما تقدم من النقل عن الرسالة الجديدة وعن كتاب اختلاف مالك 
والشافعي . ۰ 

ثم هذه الأقوال كلها إذا انفرد قول الصحاييّ ولم يخالفه غيره » فأما عند خلافهم 
فسيأتي الكلام في ذلك ممصلا إن شاء الله تعالى . 


د واد واد 
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۰۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
المقام الثانى 

قي جواز تقليد المجتهد الصحابي إذا لم يكن فوله حجة 

وقد أفردها الإمام الغزالى بالذ كر بعد الكلام فى أن قول الصحايع حجة أم لاء فقال 
في « المستصفى » : إن قال قائل : إذا لم يجب تقليدهم فهل يجوز تقليدهم ؟ 

قلنا : اما العامي فيقلدهم › وأمًا العالم فإن جاز تقليد العالم جاز له أن يقلدهم وإن 
حرمنا تقليد العالم للعالم فقد اختلف قول الشافعي في تقليد الصحابة : 

و e‏ إذا قال قولا وانتشر شر قوله ولم يخالف . 

ورجع في الجديد إلى أنه لا يقلد العالم صحاييًا كما لا يقلد العالم عالمًا آخر» نقل 
المزني عنه ذلك» واد العمل على الأدلة التي بها يجوز للصحابيّ الفتوى» وهو 
الصحيح المختار عندنا . انتهى كلام الغزالي رحمه الله" . 

وتبعه على ذلك فخر الدين وعامة أتباعه والآمدي في «الإحكام» وأعرض | 
الحاجب عن إفراد هذه الصورة بالذكر وهو الحق لما ننبه عليه » فإ الذي يظهر أن ٴ 
الإمام الشافعي حيث صرح بتقليد الصحاييّ لم يرد به التقليد الذي هو متعارف بين 
العلماء وهو قبول قول غیره ممن لا يجب عليه اتباعه من غير < حجة» بل مراده بذلك أن 
قوله > ج یجب اتباعها فإنه قال فی « أدب القاضى » : ویشاور . قال الله تعالی : 
3 ا شوری بم وقال لنببه ب : اورم في أ4 . 

قال الحسن : إن كان لْنيًا عن مشاورتهم ولكنه أراد بذلك أن يست بذلك الحكام 
)١(‏ «المستصفى » (ص١٠۷١)‏ . 


(۲) الشوری: ۳۸. 
(۳) آل عمران: .٠١۹۹‏ 


إجمال الإصابة ثي أقوال الصحابة ‏ د ٣٠ا‏ 
بعده ولا يشاور إذا نزل به الأمر المشكل إلا اميا عالمًا بالكتاب والستّة والآثار وأقاويل 
الاس ولسان العرب » ولا يقبل وإن کان أُعلم منه حت يعلمه کعلمه أن ذلك لازم له من 
حيث لم تختلف الرواية فيه أو بدلالة عليه » أو أنه لا يحتمل وجهًا ٤ ٤(‏ -ب) آخر أظهر 
منه » فأما أن يقلده فلم يجعل الله ذلك لأَحدِ بعد رسول الله ية . 

هذا نَصهُ في « مختصر المزني »“ . 

فأطلق اسم التقليد على الاحتجاج بقول الَبنّ ية وإنّما أراد به الاحتجاج بقوله › 
فكذلك قوله في تقليد الصحابي ولاسيما مع ما استقرٌ من قوله المتكرر في غير موضع 
بالتّهي عن التقليد والمنع به . 

ثم قول الغزالي رحمه الله : إن ذلك في كتبه القديمة فقط وأنه رجع عنه في 
الجديد » منقوض بما نص عليه في كتاب « الام » في مواضع عديدة بتقليد الصحابي : 

منها قوله فيما إذا باع بشرط البراءة من العيوب : فالذي أذهب إليه في ذلك قضاء 
عثمان رضي الله عنه أنه برا من کل عیب لم یعلمه» ولا بیراً من عیب علمه ولم یسځه 
ویقفه عليه فلیر تقلیدًا" . 

فإن کان ار اد الإمام الشافعي بالتقليد للصحابيّ في القديم معناه المعروف فهو 
كذلك هنا أيصا في الجديد» والأظهر أنه أراد به الاحتجاج بقول الصحايي وأطلق اسم 
التقليدِ عليه مجارًا كما أطلقه في الاحتجاج بقول الي ا . 

وهذا النص الذي نقلته عن الشافعي رحمه الله في البيع بشرط البراءة قاله في 
« مختصر المزنى »“ وفى كتاب اختلاف العراقيين وهو من جملة كتب «الأم) 
راان الجدية: 


(۱) «مختصر المزني ٩‏ (ص‌۲۹۹) . 
(۲) «الأم» (۳/ ١۷ء ٠٠١/۷‏ وفيه : وما ذهبنا إلى هذا تقليدًا . 
(۲) « مختصر المرني » (ص٤۸)‏ . 


۰4 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وقد ذ كر الغزالي رحمه الله في آخر المسألة المتقدمة في « المستصفى » قال : فإن 
قيل : فقد ترك الشافعي في الجديد القياس في تغليظ الدية في الحرم لقول عثمان© 
رضي الله عنه وكذلك فرق بين الحيوان وغيره في شرط البراءة لقول عمان<© » قلنا له : 
في شرط البراءة أقوال فلعل هذا مرجو م عند . 

فليس كذلك ؛ لما بيا أنه نص عليه في غير موضع من كتبه الجديدة وقال إنه الذي 
يذهب إليه (٥٤-أ)‏ وبهذا قطع أبو إسحاق المروزي وابن خيران وغيرهما» ولم يجعلا 
للشافعي في المسألة قولا غيره » وهو الذي صححه المتأحرون . 

وأما مسألة تغليظ الدية فقد احج الشافعي رحمه الله فيها بما روي عن عثمان رضي 
الله عنه أنه قضى في امرأة قلت في الحرم بديةٍ وثلث ية“ . 

وقد روي نحو منه عن عمر وابن عباس“ رضي الله عنهما ولا مخالف لهما من 
الصحابة فيكون اعتمد ذلك بناءُ على ما تقدّم من الإجماع السكوتي بالنسبة إل 
ق 
الجديد كما تقدم عنه على الرجوع إلى قول أحد الخلفاء الأربعة رضي الله عنهم لأنه 
يشتهر غالبا بخلاف قول المفتى . 

وقد حكى الغزالي في الموضع المشار إليه أيسًا أن الشافعي احتلف قوله فيما إذا 
احتلف الإفتاء والحكم من الصحابة : 

فقال مرة : الحكم أولى ؛ لأنّ العناية به أشد والمشورة فيه أبلغ . 


(1) رواه الشافعي في «الأم» »)۳٠١/۷(‏ وابن أي شيبة )۳۸١/(‏ . 

( رواه مالك (1۱۳/۲)ء وعبد الرزاق (۱۹۲/۸)ء والبیهقي (۳۲۸/۰) أن عبد الله بن عمر باع غلاما 
لد 

(۳) «المستصفى » (ص١۷١)‏ . 

. )۳۸۱/٦( وابن أي شيبة‎ ›)۳٠٠/۷( رواه الشافعي في «الأم»‎ )٤( 

() رواه ابن یي شیبة )۳۸۱/٦(‏ . 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة 1.0 


وقال مرة : الفتوى أولى ؛ لأ سكوتهم على الحكم يحمل على الطاعة لأولي الأمر”“ . 

وعزا هذا الاحتلاف إلى القديم وجعله مرجوعًا عنه » وفيه من النظر ما قدمناه لما 
نص عليه الشافعي في كتبه الجديدة كما ذكرنا. 

هذا ما يتعلق بنقل الأقوال في المسألة على وجه الاحتجاج أو التقليد » والكلام الآن 
فيما احج به لكل قول منها مع بيان ما يتعلق بتلك الأدلة على وجه الإيجار إن شاء الله 
تعالى » والنظر في مراتب خمس تقدّم القول فيها : 

الاولى : في اتفاق الا رة الفا رض ي الله عنهم . 

والثانية : في اتفاق الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنهما . 

والثالثة : في قول الواحد من الخلفاء الأربعة أي واحد كان منهم رضي (ه٤-ب)‏ 


والرابعة : في قول الواحد من الصحابة غير الأربغة رضى ي الله عنهم . 

والخامسة : في قول الواحد منهم إذا اعتضد بالقياس أو عضد القياس قولّه وأي 
قياس ذلك على ما نبینه إن شاء الله تعالى . 

أمّا اتفاق الخلفاء الأربعة على حكم أو فتوى : 

فمن الناس من جعل ذلك إجماعًا کاتفاق الأئمة كلهم » وإليه ذهب أبو حازم 
القاضي من الحنفية » وحكاه جماعةٌ من المصنفين روايةٌ عن أحمد بن حنبل . 

قال الشيخ الموفق في «الروضة » : نقل عن أحمد رحمه الله ما يدل على أنه لا 
يجوز عن قولهم إلى قول غيرهم » والصحيح أذ ذلك ليس يإجماع » وكلام أحمد في 


ادع اروا غه بون على أن رل ج ولا بان کن ما شر اة ان یکن 
إجماعًا. 


. )١۷١ص(‎ » «المستصفى‎ )١( 


۰ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

قلت : وكذلك ما تقدم عن الإمام الشافعي في القديم وفي كتاب اختلافه مع 
مالك في الجديد عند تفرق أقوال الصحابة » وقد تقدم أنه يصير إلى قول أحد الخلفاء 
الأربعة » وحينعي فالاحتجاج بما اتفقوا عليه يكون بطريق الأولى . 

وأما كونه إجماعا كما إذا أجمعت الأمة قاطبة فبعيد ؛ لان الأدلة المتمسك بها في 
كون الإجماع حجة من النقلية والعقلية إنما تتناول جميع الأمة » ولا ريب في أَنّ 
الخلفاء الأربعة ليسوا كل الأمة . 

وقد ذكر أئمة الأصول أن أبا حازم احتجٌ لكون ذلك إجماعًا بقوله لا : ‹ ليكو 
بشتتي وَسَتَةَ الْخلمَاءِ الرَاشدِين الْمَهْدِيينَ ج عَصوا عَلَْها بالوَاجٍ » الحديث“ . 

ا سه » وَالمُْحًالِف لشتيه ية لا يعتدٌ بقوله 

ثم أجابوا عن ذلك بوجهين : 

أحدهما : إل ذلك عامّ في كل الخلفاء الراشدين ولا دليل فيه على انحصاره في 
(١٤-أ)‏ الأربعة رضي الله عنهم دون غيرهم . 

وثانیهما e‏ بما روي عنه ية أنه قال : « أضحابي کالٹجوم باهم 
اديشم اهتدینم »“ 

فتحمل سئّة الخلفاء الأربعة في الحديث على ما يتعلق بالخلافة فقط للجمع بين 
E‏ المخالفة لهم كما تقدّم من رد المرأة على عمر 
رضي الله عنه في المغالاة بالصداق وغير ذلك من الصور الكثيرة . 


(۱) رواه بو داود )٤٦۰۷(‏ » والترمذي )٤۲(‏ » وابن ماجه »)۲۹۷٩(‏ وابن حبان (ه)» والحاکم /١(‏ 
(٥‏ . 
قال الترمذي : حدیث صحيح . 

(۲) سياتي تخریجه . 


1۰¥ 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة 

وأيصًا فإنه يلزم منه أن يكون قول الواحد منهم بمفرده حَجَةٌ وحينزٍ فتتعارض 
أقوالهم كما قد اختلف الشيخان رضي الله عنهما في العطاء : فرأى أبو بكر رضي الله 
عنه تسوية الصحابة فيه كلهم » ورأى عمر رضي الله عنه التفاضل بينهم بحسب السبق 
والقرب من الي اة فيتعذر العمل بستنهم » فيحمل حينعٍ كما تقدّم من أمر الخلافة 
وتجهيز الجيوش إلى الأمصار ونحو ذلك » وهذه الاعتراضات كلها ضعيفةٌ . 

ولنبداً ولا ببيان الحديث المتقدم وتصحيحه ووجه الدلالة منه » ثم نرجع إلى ما 
تعلق بهذه الاعتراضات . 

روی حال بن معدا » عن عد الوَحمَنِ بن عفرو الشُلَمِيّ » عَنِ راض بن سار 
رضي الله عنه قَالّ : صلی پتا رَشولٌ الله اة يزم صَاةَ الجر ثم وَعَتا مَوعِطة ية 
َرَت ينها اعون وَوَجلَّت ينها الوب » قال قَائِلّ : يا رَشول الله انها مَرعِطة مُودّع 
ا 

قال : « ويم بى ال انع وَالَاعَة إن كان عَبدًا حي إل من بعش 
نكم بغدي فُسیری اخولافا كيرا » فيكم بشثبي مئه لاء الزاشدين اهن 
تکشکوا بها صا علا الاج رام مخ مُخدَتاتِ الأمُور ِن كل مُخدئَة بذعَة 
وَكل بذعَةٍ صَلالةٌ» . 

روا (٨٤-ب)‏ داود والترمذي وقال فيه : حديتٌ حسن صحيځ . 

وأحرجه الحاكم أبو عبد اله الحافظ في كتاب «المستدرك على الصحيحين ) 
وقال فيه : هو صحيح على شرط الشيخين ولا أعلم له علة" . 

قال اين حجر في « التلخیص البیر » )۲١۹۸(‏ : قال أبو بكر البزار هذا الكلام لم يصح عن النبي 

َة . وقال ابن حزم هذا خبر مکذوب موضوع باطل . 
(۱) «سنن ابي داود» )٤٩۰۷(‏ . 


(۲) «جامع الترمذي » )٤۲(‏ وقال : صحيح . 
(۳) «المستدرك» .)۹٥/١(‏ 


۰۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وصححه أيصًا الحافظ أبو نعيم الأصفهاني وأبو العباس الدغولي وغيرهما . 

وقد روي من غير وجه عن العرباض بن سارية رضي الله عنه بنحو هذا . 

وجه الدلالة مته ظاهر لا a‏ 
بل من جهة أن الى اة مر شك به بشتيهم وَالْعَض عَلَيها بالواجلٍ» وذلك مجاز 
كتاية عن ملازمة لذ بها وعدم المدول عنها مع أن اة قرن في هذه الأوامر بين سيه 
وَسَيّهم فكانا في الحجية سواء. 

ولا يقال : إل ذلك يلزم منه أن تكون سنتهم مساوية لما ثبت من سئَّة الي ل 
بحيث يقع التعارض بينهما ويُعدل إلى الترجيح » فربما يقدم العمل بسنتهم على ما ثبت 
عن التي بيا لأنا نقول : لا يازم من كون سنتهم حجة معتمدة أن يكون لها هذه 
المساواة » بل يجوز أن تكون مأمورًا باتباعها والعمل بها بشرط عدم وجود سئة لس 
ييا قدمت على سنتهم » كما أن القياس حجة شرعية وهو متأحر في الرتبة عن الكتاب 
والسنة . 

وأما كون ذلك مُحَصًا بالخلفاء الأربعة رضى ي الله عنهم دون من بعدهم فالإجماع 
العلماء قاطبةٌ على اخحتصاصهم بالوصف المذ كور في الحديث » وأنه لا يطلق على من. 

وقد روى سَفِيَةُ رضي الله عنه عن الي َة أنه قال : « الْخلافةٌ فى اى انون 
سَتَة بغي َم تَصير لگا ٩»‏ . ۰ 

وإسنادة حسن . 

وكانت مدة الأئمة الأربعة (۷٤-أ)‏ رضي الله عنهم نحو هذا المقدار بالاتفاق » 
(۱) رواه آبو داود »)٤٨٤٩١(‏ والنسائي في الکبری »)۸٠٣١(‏ والترمذي »)۲۲۲٢(‏ وابن حبان 


.)۷۰٦۹( 
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إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة 
وبهذا احتځ البيهقي وغیره على انصراف قوله مي : : (وَسنَة الْخلَفَاء الاشديق 
الْمَهْدِيينَ » إلى الأئمة الازبة وقصر اللفظ عليهم . 

وأما الحديث المروي : « أضحابي الوم “ فسيأتي بيان وأنه ضعي لا يقاوم 
الحديتٌ المرويّ عن العرباض المتقدم حتى يكونا متعارضين . 

وعلى تقدير قيام الاحتجاج به فالجمع بينهما مُمكن بأن يكون قول الجميع حجة › 
وعند تعارض أقوالهم يرجح قول الخلفاء الأربعة ويقدم على قول غيرهم كما في القياس 
مع الكتاب والسنة» وهذا أولى من قصر لفظ السنة على شيء خحاص كالخلافة 
ونحوها؛ لأن اللَفظ من صيغ العموم لكونه اسم جنس مضاف فلا يقصرعلى شيء 
حاص إلا بدليلل » وليس فيما ذكروه من المعارضة ما يقتضي ذلك كما بيناه من وجه 
الجمع مع العمل بعموم اللفظ على تجويز صحة حديث : « أضحابي كالنّجُوم» . 

وأما قولهم : إل من سنتهم إجازة المخالفة لهم ؛ فغير وارد لان ما خولفوا فيه وثبت 
رجوعهم كان الثاني هو سنتهم » وما لم يرجعوا إليه فلا يلزمنا ذلك بل يُقدم ما صاورا 
هم إليه 

وأما تعارض أقوالهم فليس مدلول الحديث؛ لأن شكهم الي أمر الي يا 
بالَمَشكٍ بها هي ما ات تفقوا عليه » فأمًا ما حالف فيه بعضهم بعصًا فذلك من المراتب 
الآ ك هالا انحن فة وات ما بلق ذلك إن خاد الله تال الله اع :2 

القول باتفاق الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنهما وأنه هو الحجة دون 
غیره 


(۱) سيأتي تخریجه . 
قال ار E‏ (۲۰۹۸) : قال أبو بكر البزار هذا الكلام لم يصح عن النبي 
اة . وقال ابن حزم : هذا خر مکذوب موضوع باطل . 
)( وقع في الأصل بياض بمقدار كلمتين . 


11۰ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
فقد نقله جماعة من المصنفين دون أن يسموا قائله » واحتجً له بحديث حذيفة 
(۷٤-ب)‏ رضي الله عنه أن الي ياو قال : « افتدوا باللدَيْنِ من بغدي بي بكر 
وَعُمَرَ» . 
رواه الترمذي“ وابن ماجه في کتابیهما ياسناډ حسن الى حذيفة » وحشنه 


الترمذي » وأخرجه أبو حاتم بن حبان في « صحیحه ) . 


وقد روي من طريقين آخرين إلى الي ي ولکن فيهما من هو متکلّم فيه من 
الرواة » والعمدة حديث حذيفة رضي الله عنه . 

وقد اعترض عايه أئمة الأصول بما تقدّم من الوجهين في حديث العرباض من 
المعارضة بحديث : « ضاي كالشجوم » وحمل اللفظ على الاقتداء بهما في الخلافة 
ونحو ذلك لا في عموم کل شيء . 

وقد تقدّم ما يتعلق بمعارضة حديث : « أضخابي کالنٌجوم » . 

وأما عدم الحمل على العموم فهو قريب هنا ؛ لان« ادوا » فعل من ع ا 
قى ااي فض رأخدر فد سيااان ا و لاه ع ر 
بالاقتداء على الإطلاق ؛ ففي رواية الترمذي أنه ية قال : « ٳني ل آذري ما بَائي فيكم 
قافتدوا باللدَيْنِ من بغڍي أبي بكر وَعُمَرَ »^ . 

فالظاهر أذ ذلك في كل الأمور . 

ویژیده قوله ية في حديث أبي قتادة لما أدلجوا في سفرهم : إن بطع لمزم أب 
بكر رَعُمَرَ َرسُدُوا» : 


. وقال : حديث حسن‎ )۳۷۹۹ ۰۳۹۹۳ »۳٦٦۲ ( » «جامع الترمذي‎ )١( 
. )٩۷( سنن ابن ماجه»‎ « )۲( 

(۳) «صحیح ابن حبان) (1۹۰۲) . 

.)۳٣٦۳( » «جامع الترمذي‎ )٤( 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة ‏ 

وهو ثابت في « الصحيحين »( . 

فان هذا اللَفظ أقربٌ إلى العموم وإن كان معنوبًا من جهة أن الشرط يقعضي ذلك . 

EET‏ هذا الكلام حرج في قضية حاصة وهي اختلاف القوم في أن ال 
يا أمامهم أو وراءهم فقال /-٤۸(‏ الي ية ذلك ؛ لأنّا نقول : العام إذا حرج على 
سبب خاص کان معمولا به في عمومه ولا يقصر به على سببه ؛ لكن يظهر أن الألف 
واللام التي في «القوم» للعهد لا للجنس؛ لان الي ية قال ذلك بعد حكايته 
الاخحتلاف عن القوم الذين هم أمامه ثم قال : ون بطع الوم تا بكر وَعُمَرَ يَرْشُدُوا» 
فينصرف التعريف إلى القوم المعهودين ولا يقتضي العموم إلا إذا أحذ ذلك من جهة 
e‏ 

ثم مقتضى قوله يا : « افوا باللدَيْنِ مِنْ بغي » الأمر بالاقتداء بكل واحدٍ 
منهما إذا انفرد بخلاف ما تقدم من قوله « وَسَئَة الْخلَمَاء ۽ الرّاشدِينَ » . 

وإذا كان المخاطب بهذه الأوامر الصحابة كان فيها أنه إذا تعارضت أقوال الصحابة 
يكون الرجوع إلى قول أحد الخلفاء الأربعة دون غيرهم » وقد تقدّم نص الإمام الشافعي 
على ذلك في كتاب اختلافه مع مالك وغيره أيضّا . 


ومما يحت به لذلك أُيصًا أنه اة أمر أبا بكر رضي الله عنه في مرض موته أن 
يصلي بالناس وروجع في ذلك غير مرة فأى أن يصلي بالناس إلا هو» وأنكر على من 
RET‏ 

وقد ثبت عه إلا أنه قال : « ي الم أفرَؤُم إكتاب الل إن كارا في راء 
سَوَاء َاعلَمُيُم بالشىَة »( . 


(۱) هو في « صحیح مسلم ») )1۸٥(‏ بنحوه. 
(۲) رواه البخاري ›)1٦٤(‏ ومسلم )٤۱۸(‏ . 
)( رواه مسلم (YT)‏ من حدیتث بي مسعود الأنصاري . 


11۲ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


فلزم من هذين أن أبا بكر رضي الله عنه كان أعلم الصحابة رضي الله عنهم بالسنة . 

GL‏ بيا قال : « لا يلغي لقؤم فيهم أبُو 
کر أن يومَهُمْ یره ۲ . (۸٤-ب)‏ 

وفي « الصحيحين » أن الليّ ي قال :بيا آنا 
مِنْهُ حَتّى إني لأُرّى الرَيّ د يجري في اظقَاري» 

الوا : مادًا أَوَلْتَ ذلك تا رَسول الله ؟ 

َال : « للم » ”" 

وفي « سنن أبي داود » عن ابي ذر رضي الله عنه أن الي اة قال : « إن الله وَصَحَ 
احق على لان عُمَرَ وَقلبو ٠‏ . 

وصححه الحاكم في «المستدرك »° . 


آنا ن 


ت 


م ر > 
a o‏ ر 6 
إا د 


وروى الترمذي والحاكم أيضًا عن عقبة بن عامر رضي الله عنه قال : سمعت رسول 
الله ياو يقول : لو کان بَغْدِی ل َع لكان عُمَرَ بن الطاب“ . 

ا ا یی و ا ر 
في كفة ميزان ووضع علم الناس في كفة لرجح عِلم عمر 


)0 « جامع الترمذي » )۳٦۷۳(‏ وقال : حسن غريب . وقال الألباني في « ضعيف ال جامع » )١۳۷۱(‏ : 
شف جا 

)( « صحيح البخاري » (۸۲) » « صحیح مسلم » (۲۳۹۱) من حدیث ابن عمر . 

(۳) «سنن أبي داود» (۲۹۹۲) . 

.)۹۳/۳( «المستدرك»‎ )٤( 

(ه) «جامع الترمذي » )۳٦۸١(‏ › «المستدرك» (4۲/۳) . 
قال الترمذي : حسن غريب . وقال الحاكم : صحيح الإسناد . 

. )۹۲/۳( » «المستدرك‎ )١( 


۱1۳ 


إجمال الإصابة في أقوال الصحابة 
وقال علي رضي الله عنه : ما كنا نبعد أن السكينة تنطق على لسان عمر . 


وقي « الصخيحين» وسائر الكتب أن الى اة قال لعمر : « وَالذِي فيي يِه ما 
لَك الشَيْطَانُ اکا فخا إلا سَلَكَ فَجًا عير جك ٠”‏ . 


وقال ابن مسعود رضي الله عنه : اغ ا بین غینیه ملكا يشدده" . 


وثبت عن الب اة أنه قال لعليع رضي الله عنه لما بعثه إلى اليمن: «إِنّ الله 
سَيَهْدِى قَلبَك (وَيتت)0“ لساك » . 


قال : فما شککت بعد في قضاء بین انين . 
٤ e o .‏ 1 
وعند الترمذي بسند فيه مقال أن الي ية قال في حقّ على : « اللهُمٌ أدر الحق 


مَعَهُ حَيت دار . 


وأخرج O‏ 
َي قال : ( علي م مَعَ القُرَآنِ وَالقَرَنُ ن مع علي لن خّ حم يرا علي الْحَوْض » . 
وأحرج أيصًا عنه إلا قوله : « أا يته ن e‏ انها »^ . 


(۱) رواه أحمد )۱۰٦/۱(‏ ۰ وابن ابي شیبة )٤۷۹/۷(‏ » وعبد الرزاق (۲۲۲/۱۱) . 

(۲) «صحیح البخاري )۳۲۹٤( ٩‏ » « صحیح مسلم » (۲۳۹۷) ضمن حديث من رواية سعد بن ابي ۰ 
وقاص رضي الله عنه . 

(۳) رواه ابن أي شيبة )٤۸۰/۷(‏ . 

. في الأصل : ويسدد . والثبت من مصادر التخريج‎ )٤( 

/١( وابن ماجه (۲۳۱۰)» وأحمد‎ » )۸٤۲۰( والنسائي في الکبری‎ »)۳١۸۲( رواه ابو داود‎ )٥( 
. من طرتي عن علي رضي الله عنه‎ )۱٤۰/۱۰( والبيهقي‎ »)٠٣ 

. وقال : حديتٌ غريب‎ )۳۷۱٤( «جامع الترمذي»‎ )٩( 

(۷) «المستدرك » )١١١/۳(‏ وقال : صحيح الإسناد . 

(۸) «المستدرك» (۳۷/۳)) . 
قال الألباني في « الضعيفة » )۲۹٥٥(‏ : موضوع . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

لكن في إسنادهِ ضعفٌ . 

وكان عمر رضي الله عنه يقول : أعوذ بالل من معضلة ليس لها أبو حسن . يعني 
علي بن ابي طالب رضي الله عنه . 

وقال عبد الله بن الزبیر : کان ابن عباس رضي الله عنهما إذا سل عن شيءٍ و کان 
في کتاب الله قال به ؛ فان لم یکن في کتاب الله وکان من رسول الله يا فيه شيء 
قال به ؛ فان لم یکن عن رسول الله ا فيه شيء قال بما قال به أبو بكر وعمر رضي 
الله عنھما" . 

وقال عكرمة : کان ابن عباس إذا بلغه شيء تكلم به عل رضي الله عنه من فيا أو 
قضاء لم يتجاوزه إلى غيره . 

والآثار في هذا المعنى كثيرة وفيما ذكر منها كفاية وباللّه التوفيق . 


اہ واي واد 
FT aT o‏ 


واحتح القائلون بان قول مطلق الصحابة حجةٌ بوجو كثيرةٍ وغالبها لا يسلم عن 
الاعتراض : 

الأول : قرله تعالى : «إكم ع أ ايت لتاس اود المعروني. 
هرت ڪن الشڪر ي . 

وهو حطاب مشافهة فيختص بالصحابة فیما يأمرون به وینهون عنه » فیکون كل ما 
أمروا به معروفًا وما نهوا عنه منكرًا » فيكون الأخذ بقولهم أو مذهبهم واجيا ؛ لأ الأمر 
بالمعروف واجب القبول والنهي عن المنكر واجب الامتثال . 


(۱) رواه ابن سعد في « الطبقات الکبری » (۳۳۹/۲) . قال ابن حجر في « فتح الباري » )۳٤۳/۱۳(‏ : 
إسناده حسن . 

(۲) رواه الحاکم (۲۱۹/۱)» والبیهقي )۱۱١/۱۰(‏ من حدیث عبد الله بن ابي يزيد عن ابن عباس . 

(۳) آل عمران: ۱۱١‏ . 


إجمال الإصابة قي اقوال الصحابة 1٥‏ 


واعترض عليه بان الخطاب وإن كان مشافهة فهو متوجة إلى جميع الأمة إلى آخر 
امان فلا يختصُ بالصحابة » ولفن سلم اختصاصهم فهو إلّما يدل على أن إجماعهم 
حه لا على أن قول الراحد أو مده ئة 

ويمكن الجواب عن هذا الثاني : بأل وصفهم بذلك اعم من أن يكون ذلك صدر 

من الجميع أو من واحدِ منهم فتندرج هذه الصورة في الآية لاسيما يما والاتفاق على أن 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر لا يتوقف على إجماع الكل على فعله (٩٤-ب)‏ بل 
کا فاط بالا بالمعروف والنهي عن المنكر بمفرده ويجب عليه القيام به 
وإن لم يساعده غيره » وأما الاعتراض الأول فهو قوی . 

الثاني : ثناء الله تعالی علیهم کقوله تعالی : المد رَد نے ان عن الْمُرْيت إذ 
بايعوتك تحت أَلسَجَرَو » وقوله تعالى : : واش الولو من المهجرن 
والأصَارِ وَين اتبعوشم خسن رض اله عنم ورضوا عد" . 

ys 

وكذلك قوله تعالی : عمد رسو أنه وني مع ... الآي . 

وكذلك قوله ا : « خير الاس فزني تم لين رتهم . ..» الحديث . 

وقوله بي : «إِنّ الله اختارني وَاختار لي أضحابا فَعلَهُم ورَرَاءَ وَأنصارا ...» 
الحديث . 


وإسناده حسن 3 


.۱۸ الفتح:‎ )١( 

(۲) التوبة: . 

٩۹ الفتح:‎ )۳( 

)6( رواه البخاري (1۲؟()› ومسلم .(YorT)‏ 

(<) رواہ الحاکم (1۳۲/۳) . وضعفه الالباني في « الضعيفة » )۳٠۳١(‏ . 


س مجموع رساتل الحافظ العلائي 

إلى غير ذلك من الأحاديث المشبهة له . 

واعثُرض عليه بأ مضمون الجميع الثناء عليهم ووصفهم بما اختصهم الله به من 
الكرامة » ولا يلزم من ذلك أن تكون أقوالهم حجة » بل يحتاج ذلك إلى دليل يخصه . 

الثالث : قرله يي : « أضحابي كالتجوم أيهم ادم اهتدم » . 

وهذا يِا أطبق الفقهاء وأئمة الأصول على ذكره إمًا للاحتجاج به » وإمًا من جهة 
من يقول بذلك » ثم يعترض على وجه دلالته وكأ الحديث صح ولابد » وليس كذلك 
فإنه لم يخرج في الكتب الستة ولا في المسانيد الكبار» وقد روي من طرق في كلها 
مقال : 

أحدها : ما روى نعيم بن حماد » عن عبد الرحيم بن زيد العمي » عن أيه » عن 
ميد بن السجبا هن عم رضن الله عه قال : قال زرل الله ية : ١‏ سألت ربي 
فيما اختلفت فيه أصحابي من بعدي » فأوحى الله إلي : يا محمد إن أصحابك عندي 
بمنزلة النجوم في السماء بعضها أضواً من بعض » فمن أخذ بشيء مما هم عليه فهر 
عندي على هدی ۲ . (۰۰-أ) 


وعبد الرحيم بن زید هذا: قال فيه یحی بن معین : کذاب . وقال مره : ليس 
وقال ابو زه واه الخد : 


)١(‏ رواه ابن بطة في « الإبانة الكبرى » ٠۷(‏ ۷) » والخطيب البغدادي في « الفقيه والمتفقه » )٠٠٠(‏ »› وابن 
الجوزي في « العلل المتناهية » (۲۸۳/۱) من طريق نعيم بن حماد به . 
قال ابن الجوزي : وهذا لا يصح . وقال الذهبي في « ميزان الاعتدال » )٠۰۲/۲(‏ : حديث باطل . 
وقال الألباني في « الضعيفة » )٠٠(‏ : موضوع . 

(۲) «تاريخ ابن معين رواية الدوري» )٠۷١/۲(‏ . 

(۳) «الجرح والتعدیل » )۳۳۹/٣(‏ . 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة 


1¥ 


وقال البخاري وأبو حاتم : تر كوه . 

وكذلك قال النسائي وغيره : متروك" . 

وقال الجوزجاني : ليس بثقة . 

والكل متفقون على نحو هذا فيه » فلا عبرة بهذا الطريق . 


وثانيها : ما روى عبد بن حميد : أخبرني أحمد بن يونس » ثنا ابو شهاب » عن 


اهتدیتم 2 . 


وحمزة الجزري هذا قال فيه ابن معین : ل يساوي فلتا . 
وقال البخاري : منكر الحديث" . 

وقال الدارقطني : مترولك“ . 

وقال ابن عدي : عامة رواياته موضوعة . 


وثالثها : روا عبد اله بن روح المدائني » ثنا سلام بن سليمان » ثنا الحارث بن غصين › 


عن الأعمش » عن أبي سفيان » عن جابر رضي الله عنه قال : قال رسول الله بايا : 


(1) 


« التاریخ الکبیر » )٠١٤/٦(‏ » «الجرح والتعدیل » (۳۳۹/۰) . 

« الضعفاء والمتر وكين » (ترجمة )۳٠٦۸‏ . 

انظر « تاریخ دمشق » (۳۹۰/۱۹) » « تهذیب التهذیب » )۲۷۳/١(‏ . 
في الأصل : بأيهم . والمغبت من المسند . 

«مسند عبد بن حمید » (۷۸۳) . 

« تاريخ ابن معين رواية الدوري» (۳۷۲/۲) . 

« التاريخ الکبير» )٥۳/۳(‏ . 

انظر « ميزان الاعتدال » )٠۰٦/١(‏ . 

« الكامل في ضعفاء الرجال » )۳۷١/۲(‏ وفيه : يضع الحديث . 


1۹۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
١‏ مغل أصحابي في أمتي مل النجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم ٠‏ . 

ودا اند ال ن لذن ف4 و سان ن ما ها ن ب 
الوليد بن مزيد" . 

ولکن قال فيه أبو حاتم : ليس بالقوي . 

وقال العقيلي : في حديثه مناكير^ . 

وكذلك قال أبو أحمد بن عدي : هو عندي منكر الحديث » وعامة ما يرويه حسان 
إل أنه لا يتابع عليه( . 

قلت : وشيخه الحارث بن غصين لم أجد من ذكره بتويتي ولا جرح ؛ فهو 
ول . 

م الحديث شاذ ‏ رة لكونه من رواية الأعمش وهو من يُجمعُ حديثه ولم يجىء 
إاو ف افا و ر ل رااا خ دور ا اک ا 
في موضعه . 

ورابعها : ما رواه عمرو (۰٥-ب)‏ بن هاشم (البيروتي)“ عن سليمان بن ابي 
كريمة » عن جويبر » عن الضحاك » عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال رسول الله" 
ي : « مهما أوتيتم من كتاب الله فالعمل به ولا عذر لأحد في ت رکه » فإن لم يكن 


(1) رواه ابن عبد البر في « جامع بيان العلم )٠١۸۲( ٩‏ » وابن حزم في « الإحكام» )۸٠١/٦(‏ كلاهما 
من طريق الدارقطني عن أحمد بن كامل عن عبد الله بن روح . 

(۲) انظر « ميزان الاعتدال ٩‏ (۱۷۸/۲) . 

(۳) «الجرح والتعدیل » )۲٥۹/٤(‏ . 

. )١١١/۲( «الضعفاء»‎ )٤( 

. )۳۱۳-۳۱٣۰/۳( «الکامل»‎ )٥( 

() قال !بن عبد البر بعد روايته الحديث : هذا إسناد لا تقوم به حجة ؛ لأنٌ الحارث بن غصين مجهول . 

(۷( تصحف في الأصل . والمثبت من مصادر التخريج . وانظر ترجمته في « تهذيب الکمال ۰ )۲۷١/۲۲(‏ . 


إجمال الإصابة ي أقوال الصحابة _  _‏ إلا 
في كتاب الله فسنة مني ماضية » فإن لم يكن سنة مني فما قال أصحابي ؛ إن 
ا و 
رحمة»' . 

وجويبر هو ابن سعيد المفسر متفقٌ على ضعفه أيصًا : 

قال فيه ابن معين : ليس بشي“ 

وقال النسائي والدارقطني وغيرهما: متروك" . 

وقال الجوزجاني : لا يشتغل به 

قال البيهقي : هذا الحديث متنه مشهور وأسانيده ضعيفة لم يثبت في هذا 
إسناد . 

قلت e E a‏ 
اسانيده وهي واهیةٌ کلھا كما ينا مع نص جماعة من الأئمة على أنه لم يثبت منها 
شيءَ . 

E‏ ية جعل الاقتداء لازا للاهتداء باي واحڊ کان منهم ء 
وذلك دل على آنه حم وإلا لفق بين المصيب وغير المصيب ؛ فال الاقتداء بغير 
المصيب ليس اهتداء . 


وبهذا التقرير يخرج الجواب عكن يقول : إِلّما دل الحديث على أن الاقتداء بهم 


)١(‏ رواه البيهقي في « المدخل إلى الستن» (۱۱۳)» وابن عساکر )۳١۹/۲۲(‏ من طريق عمرو بن 
هاشم . 

(۲) «تاريخ ابن معين رواية الدوري» (۲۷۹/۳) . 

(۳) «الضعفاء والمتر وكين » للنسائي )١١ ٤(‏ » « الضعفاء والمتروكين » للدارقطني )١٤١۷(‏ . 

. )٤۲۷/۱( » انظر « ميزان الاعتدال‎ )٤( 

.)١١٤( «المدحل إلى الستن»‎ )٥( 


1۰ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
موصل إلى الله تعالى » وهذا مر مجمع عليه في حفّهم وح غيرهم من المجتهدين 
نكل طرق إن اله ای رار ت راو اا رل ع ر ر 
كذلك قولهم » وفائدة التنصيص عليهم التشريف » وأنهم أولى بذلك من غيرهم » ولا 
يلزم من كون تقليدهم هداية أن يكون مد ركا للمجتهدين إذا سلم عن المعارض . 

ويجاب عن هذا أيصّا بان ترۃ تيب الحكم على الوصف المشتق يُشعر بالغلبة فيظهر 
ESE SS ES‏ 
ويلزم أن يكون ذلك لحجيته لا لكونهم مجتهدين فقط » وترتيب هذا الحكم على هذا 
الوصف يقتضي سابه عن غيرهم ؛ لفوات الوصف المرتب عليهم فيهم . 

واعترض عليه بأنه لا دليل فيه على العموم بالنسبة إلى الاهتداء في كل ما يقتدى 
به » وعلى هذا فيمكن حمله على الاقتداء بهم فيما يروونه عن الب ية ويكفي ذلك 
في مدلول اللفظ . 

وجوابه ما تقدم أيصًا من أن ترتيب الحكم على الوصف يشعر بغلبته لذلك الحكم» 
فيلزم العموم في كل اقتداء لاسيما مع عموم لفظ « أي » الذي هو شامل لكل الصحابة » 
وأما الحمل على الرواية فضعيف ؛ لان ذلك لا يسمى اقعداء . 

والذي يتوجه على دلالة الحديث أن الخطاب فيه مشافهة فلاب وأن يكون من 
عاصر التي بيا داحلا في ذلك » وحيننٍ فيكون الخطابُ للعوامٌ من الصحابة » ويكون 
لفظ « أصحابي » ليس على عمومه » بل خاصًا بالمجتهدین والفقھاء منھم کما قاله 
العالمي من الحنفية وهو قوي . 

ا غل د َو على تفاوت مراتبهم في العلوم كالحديث الذي 
أخرجه الترمذي عن أنس رضي الله عنه أن الي يا قال في 
رَأسَدمَا في دين الله عَم رَأضدَفَهُمْ حَيَاءُ عُشْمَانُ » رأقصَاحُمْ علي وأ 
بالْحَلَالٍ وَالْحَرَام معاد ن جَبلِ » وَأفرَصْهُم رَد بن ابت › وَأفروْهُم أي بن کغب » 


۲۱ 


إجمال الإصابة ف أقوال الصحابة 
َكَل أَمة امن رَأَمينْ هَذِه الم أو دة ِن الْجَرًاح ٠٠»‏ 

وإسناده حسنٌ» وقد أعل بعضهم تصحيحه . 

وكذلك تنصيصه يي على أخذ القرآن من أربعة : عبد الله بن مسعود » وأيي بن 
كعب » ومعاذ بن جبل » وسالم مولى ابي حذيفة (١٠-ب)‏ . 

أ جاه في ( الصحيحين ) . 

وعند الترمذي أيصًا أنه ياد قال : فقوا باللدَيْن مِنْ بغڍي آي بكر وَعُمَرَء 
وَاهتَذوا بهڏي مار » وَنمَسکوا بعَهدِ ان أمٌ عَبي )7" يعني عبد الله بن مسعود . 

وبهذه الطريق -أعني تخصيص القول بذلك بالمجتهدين من الصحابة- يحصل 
الانفصال عن كثير من الاعتراضات الواردة » فظاهر كلام أحمد بن حنبل يقتضيه ؛ فإنه 
لم يأحذ بحديث عمرو بن سلمة الجرمي”““ في إمامته قومه وهو صب » وأشار إلى أنهم 
أعراب في باديتهم فلم يحتج بفعلهم . 


(۱) رواه الترمذي (۳۷۹۰) من طريق قتادة عن انس وقال : هذا حدیث حسن غریب لا نعرفه من حديث 
قنادة إلا من هذا الوجه » وقد رواه أبو قلابة عن أنس عن النبيّ ية نحوه » والمشهور حديث أبي قلابة . 
ورواه الترمذي أيسّا (۳۷۹۱)» والنسائي في الکبری ( ۰۸۲٤۲‏ ۸۲۸۷)» وابن ماجه )٥٤(‏ » 
وأحمد (۲۸۱/۳)» وابن حبان ( ۷۱۳۱» ۷ ۰)۲۲ والحاکم )٤٤۷/۳(‏ من طرق عن 
بي قلابة عن أنس . 
وقال الترمذي : هذا حديث حسن صحيح . 
وقال الحاكم : هذا إسناد صحيح على شرط الشيخين . 
وعندهم جميعًا « أرحم أمتي» . وأما لفظ « أرأف أمتي » فقد ورد في رواية ابن عمر عند أبي یعلی 
)٥۷٦۳(‏ وإسناده ضعيف . 

)۳( « صحیح البخاري »)۳٤٣۸( ٩‏ « صحیح مسلم )۲٤۹٤( ٩‏ من حديث عبداللّه بن عمرو . 

(۳) «جامع الترمذي» )۳۸۰٥(‏ من حديث عبد الله بن مسعودٍ وقال : حسن غريب . 
وصححه الألباني في « الصحيحة» )٠۲۳۳(‏ . 

. من حدیثه‎ )٤۳۰۲( رواه البخاري‎ )٤( 


۲۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الوجه الرابع من أدلة القائلين بان مذهبَ الصحابن حَُّةٌ : 

ادعاء الإجماع في ذلك من جهة أن عبد الرحمن بن عوف بايع عثمان بن عفان 
رضي الله عنه بشرط الاقتداء بالشيخين بعدما ذكر الكتاب والسنة أولا فقبل ذلك منه 
وكان بمحضر الصحابة ولم ينكروا عليه فكان إجماعًا . 

واعئُرض عليه بان المراد به الاقتداء بهما فى سيرتهما وعدلهما ونحو ذلك لا على 
أن قولهما حبة يلزم اتباعهما؛ لان مذهبَ الصحابي ليس حبة على صحاي آخر 
اتفاقًا » لاسيما فى الخلفاء الأربعة بعضهم مع بعض . 

2 . ۽ يڪ e‏ ي 

رضي الله عنه لم يقبل وقبله منه عثمان ؛ فالقول بذلك على الاحتجاج يقتضي تخطفة 
يبعض الآخذين به دون بعض » بل هو على عموم الناس» وإذا تعذر الحمل على ذلك 
حمل على ما تقدم . هكذا ذكره جماعة من الأصوليين . 

ولا يوجد في شيء من كتب الحديث مسندٌ معتمدٌ أن عبد الرحمن بن عوف 
عرض ذلك (۲٥-/أ)‏ أولا على علي فلم يقبله » ثم عرضه على عثمان فقبله ؛ بل الذي في 
« صحيح البخاري »"“ وجميع كتب السير أن عبد الرحمن بن عوف أخحذ العهد على 

- 5 9 

كل من عثمان وعليّ رضي الله عنهما لن ولي ليعدلن » ولئن أمّر عليه الأخر ليسمعن 
وليطعين » ثم بعد ذلك باع عثمان رضي الله عنه . 

والذي ذکره روي من طريق سفيان بن وكيع » عن قبيصة » عن ابي بكر بن عياش › 
عن عاصم » عن ابي وائل قال : قلت لعبد الرحمن بن عوف : كيف بايعتم عثمان 
وترکتم علیًا ؟ 


. )۳۷۰۰( » «صحيح البخاري‎ )١( 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة 1۲۳ 
قال : ما ذنبي » بدأت بعلي فقلت : أبايعك على كتاب الله وسنة رسول الله وسيرة 
أي بكر وعمر؟ فقال : فيما استطعت . ثم عرضت ذلك على عثمان فقال : نعم 
رواه عبد الله ب بن أحمد بن حنبل في زیادات مسند ابه(“ . 
وسفیان بن وکیع ضعیفٌ تكلم فيه جماعةٌ . 


وقال فيه ابن ابي حاتم“ وابن حبان“ وابن عدي : إن ورٌاقه ادحل عليه 


أحاديث واهية فحدث بها . 

وقال فيه أبو زرعة الرازي : متهم بالكذب(“ 

والذي رواه البخاري وغيره هو الصحيح » نعم قرينة السياق تُشعر بأنٌ المراد بالسيرة 
ما كانا عليه من العدل والإنصاف والقوة في دين الله ونحو ذلك . 

وبعد الانفصال عن كل ما يعرض على هذا الوجه وتسليم أ المراد بالسيرة عموم 
أقوالهما وأفعالهما لا ينتهض دلي إلا لمن يقول بأد الحجة في قول أيي بكر وعمر رضي 
الله عنهما حاصة » وأ ذلك لازم لسائر الصحابة ؛ أما الاحتجاج به على حجية ة 
جميع الصحابة فلا لما تقدم . 

الخامس : أن الصحابةً رضي الله عنهم حضروا التنريل وفهموا كلام الرسول باز 
واطلغرا على قرائن القضايا وما خرج عليه الكلام من الأسباب والمحامل التي لا تدرك 
(۲-ب) إل بالحضور» وخصّهم الله تعالى بالفهم القّاقب وجدَة القرائح وحسن 
التصرف ؛ لما جعل فيهم من الخشية والزهد والورع إلى غير ذلك من المناقب الجليلة › 


)۱( «مسند أحمد» )۷٥/۱(‏ . 

(۲) «الجرح والتعدیل » )۲۳١/٤(‏ . 
(۳) «اجروحين» (ترججمة )٤۷۲‏ . 
)٤(‏ «الكامل في الضعفاء» )٤١۷/۳(‏ . 
)٥(‏ «ال جرح والتعدیل » )۲۳۱/٤(‏ . 


Y٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
فهم أعرف بالتأويل وأعلم بالمقاصد ؛ فيغلب على الظنّ مصادفة أقوالهم وأفعالهم 
الصواب أو القرب منه والبعد عن الخطأً» هذا ما لا ريب فيه ؛ في فيتعين المصير إلى أقوالهم 
ولا يعني کونه را لك 

وأما الاعتراض بعدم عصمتهم وجواز الخطأً عليهم وما يفضي إليه الاحتجاج 
بقولهم من التعارض لاختلاف أقرالهم ‏ في الحكم الواحد فسيأتي الجواب عنه إن شاء 
اللاتا: 

السادس وهو المعتمد: إ التابعين أجمعوا على اتباع الصحابة فيما ورد عنهم 
والأحذ بقولهم والفنيا به من غير نكير من أحدِ منهم وكانوة من أهل الاجتهاد أيضًّا . 

قال مسروق : وجدت عِلم أصحاب رسول الله اة انتهى إلى سه عمر وعلي 
وا کو وا روا2 وغل ر ك 

وقال ايا : كان أصحابُ القضاء من أصحاب الب ية ستّة : عمر وعلي 
وعبد الله ت وزيد وأبو موسى يعني الأشعري رضي لله عنهم . 

وقال الشعبي : كان اللم يؤخذ عن سل من أصحاب رسول الله و » و کان عمر 
وعلي وعبد الله يعني ابن مسعود وزید بن ثابت يشبه بعضهم بعصًا» وکان يقتبس. 
E E a‏ 
وکان یقتبس بعضهم من بعض . (۳٥-ا)‏ 

وقال علي بن المديني : لم يكن من أصحاب الي ي أحدٌ له أصحاب يقومون 
بقوله في الفقه إلا ثلاثة ای کر و د ن ا وعدا ی اش ری ا 
E‏ 

ئم ذ کر اأصحاب کل واحڊٍ منهم من التابعین الذين کانوا تون الناس بقول ذلك 
الصحابي . 


قلت : ومن أمعن اللَظْرَ في كتب الآثار وجد الابعين لا يختلفون في الرجوع إلى 


إجمال الإصابة ق أقوال الصحابة 6 
أقوال الصحابيّ فيما ليس فيه كاب ولا س ولا إجماع » ثم هذا أيضًا مشهوڙ في كل 
و ك 

عصر لا يخلو عنه مستدل بها أو ذاكڙ لأقوالهم في كتبه . 

ولا يقال : فيكون المخالف في ذلك خارقًا للإجماع لما تقدم أن مخالفة الإجماع 
الاستدلالي والظنّي لا يقدح وما نحن فيه من ذلك والله ولي التوفيق . 

واحتج القائلون بان مذهب الصحابيٰ ليس بحجة بوجوه : 

الأول : قوله تعالی : کین ترم نی کیو رو ى أو دشر ... ايء 
والردٌ على مذهب الصحابي که وكا ليا الاج 

وجوابه : إن الردٌ إلى الله والرسول إنّما يكون إذا كان الحكم المطلوب موجودًا في 
الكتاب أو السنة » وحينعلٍ متى عدل عنهما كان تركا للواجب ؛ فأما إذا لم يوجد ذلك 
في الكتاب ولا في السنة منصوصًا عليه فلا يكون في الرجوع إلى أقوال الصحابة ترك 
للواجب » والقول باتباع مذهب الصحايي مشروط بعدم معارضته للكتاب أو السنة إلا 
في تخصيص أو حمل على أحد المحملين على ما في ذلك من الخلاف كما سيأني 
بیانه إن شاء الله تعالی . 


وأيصًا إذا كان الرجوع إلى أقوال الصحابة مدلولا عليه بالسنة كما تقدم أو باستنباطل 
من إثناء الله عليهم في الكتاب وتفضيلهم لا يكون الردٌ إليهم منافيا لمدلول الآية . 
(-ب) ) 

وإلى هذا يرشد قول إمامنا الشافعي فيما روينا عنه من طريق (عبيد الل)“ بن 
محمد الفريابي قال : سمعت محمد بن إدریس الشافعي رحمه الله ببيت المقدس 
يقول : سلوني عم شعتم أخب ركم عن كتاب الله وسنة رسول الله بلا . 


(۱) النساء: .٥۹‏ 
( في الأصل : عبد الله . والمبت من سان البيهقي . وعبيد الله بن محمد بن هارون الفريابي ترجمته في 
« اجرح والتعدیل » )۳۳٠١/٥(‏ › «الثقات » )٤١٦/۸(‏ . 
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قال : فقلت : إن هذا لجريء» ما تقول أصلحك الله في المحرم يقتل الزنبور ؟ 

فقال : نعم » بسم الله الرحمن الرحيم قال الله تعالى : وما ءاتنكه ألرسشول 
e LG‏ 

وحدثنا سفيان بن عيينة » عن عبد الملك بن عمير» عن ربعي » عن حذيفة رضي 
الله عنه عن الب يا قال : « افتدُوا باللَدَيْنِ من بغي ابي كر وَعُمَر»“ . 

وحدثنا سفيان » عن مسعر» عن قيس بن مسلم » عن طارق بن شهاب أن عمر 
رضي الله عنه أمر المحرم بقتل الزنبور" 

فهذه الحكاية تدل على رجوع الشافعي رحمه الله إلى قول الصحابي » وأنه أحذ 
ذلك من الكتاب والسنة. 

وهذا ايسا كما يقال في القياس : إنه غير مناففي للكتاب والسنة لدلالتهما على 
العمل به . 


الثاني : قوله تعالى : يروا بتأؤلي الاسر 4“ قالوا : وذلك ينافي جواز 
التقليد . 


وجوابه منع دلالة الآية على الاجتهاد والمنع من التقليد كما هو مبسوط في كتبٴ 
الأصول » ولفن سلم ذلك فلا نسلم أن الأحذ بقول الصحابي يكون على وجه التقليد 
له » بل ذلك على أنه مدرك من مدارك الشرع يجب على المجتهد الأخذ به كما في 
ال وان رعا نادار ان ار اعا و کان ا ع اا 
بالقياس لا يكون منافيًا للأخذ بالنص لكون أن الأمر بالاعتبار إِنّما هو بعد فقدان النص » 


.۷ الحشر:‎ )١( 

(۲) سبق تخریجه . 

(۳) رواه البيهقي (۲۱۲/۰) . 
)٤(‏ الحشر: ۲ 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة \Y¥‏ 
فكذلك الأحذ بقول الصحاييٌ فإنه أيصّا مقدَّمٌ على القياس عند القائلين به فلا يكون 
الأمر بالاعتبار GL‏ 

الثالث : قالوا : أجمعت الصحابة على جواز مخالفة بعضهم بعصا حتى لم ينكر 
أحدٌ من الخلفاء الراشدين على مَّن خالفه » وقد تقدم نبذة من ذلك » فلو كان مذهب 
الصحابي حجة لما كان كذلك » ولكان ينكر كل منهم على من خالفه . 


وجوابه : نه غير دال على صورة التزاع ؛ فل صورته أن قولهم ومذهبهم هل هو 
حجة على مَّن بعدهم من التابعين المجتهدين ومَن بعدهم ام لا؟ فأما كون الواحد من 
مجتهدي الصحابة يكون قوله حجة على مثله منهم فليس محل الَرَاع . 

الرابع : إن الصحابي من أهل الاجتهاد والخطاً جائ عليه لكونه غير معصوم وفاقًا 
وقد وجد من أفراد منهم أقوال على حلاف ما ثبت عن الي ية فلم يكن الأخذ بقوله 
واجبا كغيره من المجتهدين وكما لا يجب على غيره من مجتهدي الصحابة الأخذ 
بقوله ايا . 

وجوابه : إنه لا يلزم من عدم وجوب العمل بقول الصحابيّ على صحابق مثله 
وبقول التابعيّ على تابعيّ مثله عدم وجوب العمل بقول الصحابيّ على التابعيّ ومن 
بعده ؛ لأنُ في تلك الصورة التساوي موجود » وفي هذا الذي هو محل التزاع التفاوت 
موجود في الفضيلة والرتبة والتأييد للإصابة والعلم بالناسخ والمنسوخ والمخصص 
المقالي والحالي ومعرفة مقاصد الكلام وسياقه وسباقه وسبب النزول إلى غير ذلك كما 
تقدم » فلا يصح قياس إحدى الصورتين على الأخرى مع ظهور الفرق . 

الخامس : إن الصحابة رضي الله عنهم اختلفوا في مسائل كثيرة تباينت أقوالهم 
فيها كالجد والإخوة » ومسألة الحرام » وزوج وأبوين » وزوجة وأبوين وأم وجد وأحت » 
إلى غير ذلك من المسائل الكبيرة » فلو كان مذهب ٤(‏ ١-ب)‏ الصحابي حجة لزم أن 
تكون حجج الله مختلفة متناقضة » ولم يكن اتباع التابعي للبعض أولى من البعض . 
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وجوابه : إن اخحتلاف مذاهب الصحابة لا يخرجها عن كونها حججا كما في 
تعارض الخبرين من أخبار الآحاد ونحوها کالقیاس » فان وجد مرجځ من خارج عمل به 
ولا كان الوقف أو التخيير كما عرف ذلك في موضعه» فكذلك هنا . 

السادس : إل التابعي المجتهد متمكنْ من إدراك الحكم بطريقةٍ فلا يجوز له التقليد 
فيه كما في مسائل أصول الدين . 

وجوابه ما تقدم من منع كون ذلك تقليدًا عند القائلين باتباعه » بل إثبات الحكم به 
إثبات بطريقه كما في إثباته بخبر الواحد والقياس . 

والفرق بين مسائل أصول الدين وهذه ظاهر ؛ لان مسائل الفروع يعمل فيها بالظنٌ 
بخلاف أصول الدين . 

السابع : إل الصحابي يجوز عليه الخطاً والسهو ولم تثبت عصمته › فلا حجة في 
قوله مع جواز ذلك عليه » وقد كان الواحد ربما يجتهد ثم يتبين له الحكم عن النيِيّ 
ل بخلاف قوله کما قال ابن عمر رضي الله عنهما : کنا نخابر ولا نری بذلك بأُسا 
حتی روی لنا رافع بن خديج أن الى با نهى عنها فت ر كناها . 

وجوابه : إنه لا يلرم من عدم العصمة وجواز الخطأً ترك الأحذ بقوله» كما أن 
المجتهد من العلماء بعد الصحابة من العلماء غير معصوم ويجب على العامي تقليده » 
والخطاً فيهم بمخالفة ما فيه نص نادر جدًا بالنسبة إلى أقوالهم وأفعالهم مع ما قدّمنا من 
اطلاعهم على مقاصد الشريعة واحتصاصهم بالسبق والأفضلية » وكان الحكم فيهم 
الأغلب من أحوالهم دون النادر» وأيصًا فما ثبت فيه نص عن الب َة لا (٠٠-أ)‏ 
يعارض بقول الصحابي فلا يكون ذلك محل النزاع كما أنه لا يحتج من أفعالهم بما وقع 
في الفتن مما لا فائدة في ذكره . 


(۱) رواه مسلم ›»)۱١٤۷(‏ والنسائي ›)٤4۸/۷(‏ وابن ماجه )۲٤٥۰(‏ . 


لثمن : إن القياسَ أصل من أصول الدين وحجةٌ من الحجج الشرعية والعمل به 
عند عدم النص واجب ؛ فلا يترك لقول الصحابي » ويؤيده حديث معاذ المشهور<“ 
وقوله للنبي ييا أنه يجتهد رأيه بعد الكتاب والسنة » وأقره الب ية . 

وجوابه : إنه لا يلزم من كون القياس حجة أن لا تنقدم عليه غيره من الحجج » كما 
أن الإجماع يتقدم عليه بل وكذلك على النص» ويتضمن الإجماع وجود نص ناسخ 
لذلك أو معرْل له » وإنّما لم یذ کر معاذ رضی E‏ 
حجة عليه » فلا فائدة في ذكره حينغلٍ . 


حت القائلون بأ قول الصحابي الما يكون حجة إذا حالف القياس بأنه في هذه 
OT‏ 
لکنه عدل عما یقتضیه القیاس فعدوله عنه لما یکون لخبړ عنده فیه ولا یازم ان يکون 
اثلا في الدين بالّشهي من غير مستن وذلك يقدح في دينه وعلمه » ولا ينبغي المصير 
إليه » فيتعین اتباع قوله وهو قوي لا أنه لا يقتضي ان لا يکون قوله حجة في غير هذه 
الصورة . 
نعم إذا تعارض قول صحابيين وقلنا بالترجيح كما سيأتي فيظهر أن القول المخالف 
للقياس يكون أرجح من الموافق له لهذا المعنى . 
وقد اعترض على هذا الدلیل من صله بأنه يجوز أن تكون مخالفته للقياس لنص ظَهُ 
دليلا مع أنه ليس كذلك في نفس الأمر » وبالنقض بمذهب التابعي ومن بعده فال جميع 


ما ذکروه (٥٥-ب)‏ فيه آټٍ فيه بعینه . 


(۱) رواه ابو داود »)۳٣۹۲(‏ والترمذي (۱۳۲۷) من طريق الحارٹ بن عمرو عن رجال من اأصحاب 
معاذ أن رسول الله باي بعث معاذًا إلى اليمن فقال كيف تقضي ... الحديث . 
قال الترمذي : هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وليس إسناده عندي بمتصل . 
وقال البخاري في « التاريخ الکبیر » (۲۷۷/۲) : الحارث بن عمرو عن أصحاب معاذ عن معاذ لا 
يصح ولا یعرف إلا بهذا . 
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ويمكن الجراب عن الأرل: أن هذا الا نمال وان كان نقد حا فالظاهر من خال 
الصحابي ومعرفته وشدة ورعه أنه لا يتبع الظنٌ المرجوح بحيث يكون ما ظنه دليلا ليس 
مطابقًا لظنه » فنحن نتمسك بهذا الظاهر إلى أن يعارضه ما هو أرجح منه كظاهر الخبر 
الصحيح إذا خالفه الصحابي » فإنًا نتبع ظاهر الخبر ونقدّمه على قول الصحابي كما 
سيأتي ؛ لان ذلك الظاهر أرجح من هذا المحتمل » وأمًا هنا فلم يعارض الظاهر من حال 
الصحابي ما هو أرجح منه . 

وأما النقض بمذهب التابعي فقد تقدم الفرق بين الصحابي ومَنْ بعده بما فيه 
كفاية . 

ومما يؤيد ما تقدم أن جماعةً من العلماء قالوا في تفسير الصحابي الآيةً فيما لا 
مجال للاجتهاد فيه أنه یکون مسندًا إلى التب ية أو في حكم المسند ؛ لان الظاهر أنه 
لم يقل ذلك إلا عن توقيف » فكذلك يجيء هنا في قوله إذا كان مخالًا للقياس أو لا 
مجال للقياس فيه . 

وقد تقدّم أن هذا يؤخذ من قول الشافعي رحمه الله في صلاة علي رضي الله عنه 
س کات فی کل رک ت دات :6 تت ذلك عن ع ت بد : 

وأنّ الغزالي قال : لأنه رأى أن القول بذلك لا يكون إلا عن توقيفي ؛ إذ لا مجال 
للقياس فيه » واللّه ا اع 

وأما إذا انض إلى قول الصحابي قياس فالكلام في مقامین : 

أحدهما : فيما إذا تعارض قول صحابيين واعتضد أحدهما بالقياس » وسيأتي إن 
شام الله تعالى ٤‏ 


والغانى : فيما إذا تعارض قياسان واعتضد أحدهما بقول الصحابی » فمن يرى أن 


. هو في «الأم» (۱۷۷/۷) وقد سبق تخريجه‎ )١( 


(۲) «المستصفى » (ص١٠۷١)‏ . 
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إجمال الإصابة في أقوال الصحابة 
قول الصحابي بمفرده حجة مقدمة على القياس يكون احتجاجه هنا (١٠-أ)‏ بقول 
الصحابي بطريق الأولى . 

وأا على القول بأل مذهب الصحابي ليس حجة : فإمًا أن يكون القياسان 
صحيحين متساوبين أولّا » فإن كانا كذلك ولم يترجح أحدهما على الآخر بمرجح في 
الأصل أو حكمه أو في العلة أو دليلها أو في الفرع فالظاهر أذ القياس المعتضد بقول 
الصحابي يدم » ويكون ذلك من الترجيحات بالأمور الخارجية كما يرجح أحد 
الخبرين المتعارضين بعمل بعض الصحابة به دون الأخر . 

أما إن كان أحد القياسين يترجح على الآخر في شيءٍ مما ذكرناه ومع المرجوح 
قول بعض الصحابة فهذا محل النظر على القول بأل مذهب الصحابي ليس بحجة 
والاحتمال منقدح . 

وقد تقدم حكاية ابن الصباغ عن بعض أصحابنا أن القياس الضعيف إذا اعتضد 
بقول صحابي يدم على القياس القوي » وذلك هنا بطريق الأولى . 

وتقدم أيصًّا نقل القاضي الماوردي عن الإمام الشافعي أنه يرى في الجديد أن قياس 
التقريب إذا انض إلى قول الصحابي كان أولى من قياس التحقيق » ومنل الماوردي 
قياس التقريب بما ذكره الشافعي رحمه الله في مسألة البيع بشرط البراءة من العيوب أن 
الحيوان يفارق ما سواه ؛ لأنه يغتذي بالصحة والسقم وتحول طبائعه وقلّما يخلو من 
عيب وإن خحفي » فلا يمكن الاحتراز من عيوبه الخفية بالإشارة إليها والوقوف عليها » 
وليس كذلك غير الحيوان ؛ لأنه قد يخلو من العيوب ويمكن الاحتراز منها بالإشارة 
إلبها لظهورها » فدلٌ على افتراق الحيوان وغيره من جهة المعنى مع ما روي فيه من قصة 
عثمان رضي الله عنه . 

وقد ذ کر إمام الحرمین قیاس التقریب بکلام طول حاصله برجع إلى (٦٥-ب)‏ أنه 
الاستدلال من غير بناء فرع على أصل » ومن جملة كلامه قال ازل ا 
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اتفق القايسون على عللهاء فقال الشافعي : أتخذ تلك الأصول معتبري وأجعل 
الاستدلالات قريبة منهاء فإن لم تكن بأعيانها حتى كأنها أصول معتمدة مثلا 
والاستدلال معتبر بها واعتبار المعنى بالمعنى تقريتا أولى من اعتبار صورة بصورة لمعنى 
جامع . 

ثم مثل الإمام ذلك بتحريم وطء الرجعية ؛ فإنه معلل عند الشافعي بأنها متربصة في 
تبرئة الرحم وتسليط الزوج على شغل رحمها في الزمان الذي تؤمر فيه بالتربص للتبرئة 
متناقض . وهذا معنى معقول ؛ فن المرأة لو تربصت قبل الطلاق واعتزلها الزوج لم يعتد 
بذلك عدة . 

قال : ولو طلب الشافعي لهذا المعنى أصلا لم يجده» ولكنه قريب من القواعد» 
ومن قاس الرجعية على البائن لم يتم له ذلك ؛ لان المخالف يقول : البينونة هي المستقلة 
بتحريم الوطء والرجعية ليست مثلها . 

هذا تلخيص كلام الإمام رحمه الله" . 

وحاصله على ما نقله الماوردي عن الجديد من مذهب الشافعي أن القياس 
المرجوح إذا اعتضد بقول الصحابي كان مقَدَّمًا على القياس الراجح » فيحتمل أن يكون 
هذا تفريعًا منه على أن قول الصحابي حجةٌ كما تقدم عنه في الرسالة الجديدة وكتاب 
احتلافه مع مالك » ويحتمل أن يكون على القول الآخر الذي اشتهر عند الأصحاب عن 
الجديد أنه ليس بحجة» وهو ظاهر كلام الاو رك رالله أعلم . 


اد جلد ياد 
Uy Uy UD‏ 


. )۷۲۷-۷۲۹/۲( » «البرهان في اصول الفقه‎ )١( 


الطرف الرابع 
أن يختلف الصحابة قي الحڪم على قولين فاڪثر 

قال الآمدي في « الإحكام» : اتفقوا على أن مذهب الصحابي في مسائل الاجتهاد 
لا يكون حجة على غيره من الصحابة المجتهدين“ . 
وتبعه على نقل (۷٥-أ)‏ هذا الاتفاق جماعة من المصنفين » ولا ريب في ذلك 
بالنسبة إلى آحادهم بعضهم على بعض » وأَمًا بالنسبة إلى مَنْ بعدهم إذا اختلفوا فقد ظنّ 
قوم أن حجية قول الصحابي تزول إذا خالفه غيره من الصحابة ؛ لأنه ليس اتباع قول 
أحدهما أولى من الآخر . 
E‏ 
بالنسبة إلى غيره من الصحابة » وأما في حى مَنْ بعدهم فقد تقدّم قول الشافعي رحمه الله 
في الجديد أنه يرجح قول أحد الخلفاء الأربعة على م من بعدهم » وفي موضع آخر أنه 
يرجح قول من معه قياس ؛ وهذا ظاهر لان غاية اختلافهم إذا ثبت ذلك عنهم وقيل إِنّ 
ل م ا ا کر ن ا ا ا وعفد لك رج ا 
بأحد المرجحات المتصلة أو المنفصلة » فكذلك هنا على القول بحجية أقوالهم يفزع 
عند تعارضها إلى الترجيح » ومن جملة ذلك إذا كان القياس مع أحدهما كما قال 
الشافعي رحمه الله . 
وقال الشيخ موفق الدين في « الروضة » : إذا اختلف الصحابة على قولين لم يجز 
للمجهد الأخذ بقول بعضهم من غير دلي خلاقًا لبعض الحنفية وبعض ض المتکلمین أنه 
يجوز ذلك ما لم ينكر على القائل قوله ؛ لان احتلافهم دلي على تسويغ الخلاف 


. )٥٥/٤( «الإحکام»‎ )( 


٤م‏ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
والأحذ بكلّ واحدِ من القولين ؛ ولهذا رجع عمر إلى قول معاذ رضي الله عنهما في ترك 
رجم المرأة“ . 

قال : وهذا فاسدٌ فن قول الصحابي لا يزيد على الكتاب والسنة » ولو تعارض 
دليلان من كتاب أو سنة لم يجز الأخذ بواحدٍ منهما بدون الترجيح » ولأنّا نعلم أن أحد 
القولين صواب والآحر خحطاً ولا نعلم ذلك إلا بدليل » وإنّما يدل اختلافهم على تسويغ 
الاجتهاد في كلا القولين » أا على الأخذ به يعني بدون مرجح فلا» (۷٥-ب)‏ وما 
رجوع عمر إلى قول معاذٍ فلأنه بان له الحقٌ بدليله فرجع إليه » انتهى كلامه . 

ويتحصل فيما إذا اختلفت أقوال الصحابة رضي الله عنهم ثلاثة أقوال : 

أحدها : سقوط الحجية وأنه لا يعتمد قول منها. 

والثاني : أنه يؤخذ بأي قول منها بغر ترجيح . 

والثالث : أنه يعدل إلى الترجيح وهو الأظهر . 

وقد حكى ابن عبد البر القول بالتخيير في الرجوع إلى أي قول شاء المجتهد من 
أقوالهم عن القاسم بن محمد وعمر بن عبد العزيز . قال : وعن سفيان الثوري إن صح عنه . 

ثم روى عن القاسم بن محمد من غير وجه أنه قال : لقد وع الله على الناس 
باحتلاف أصحاب محمد ية أي ذلك أخحذت لم يكن في نفسك منه شيء . 

وعن عمر بن عبد العزيز أنه قال : ما أحب أن أصحاب محمد ية لم يختلفوا ؛ 
لأنه لو كان قولا واحدًا كان الناس في ضيق » وإنهم أئمة يقتدى بهم » وإذا أخذ الرجل 
بقول أحدهم كان في سعة . 

وعزاه بعضهم أيصًا إلى أي حنيفة رحمه الله فإنه قال : ما ثبت عن التب بيا فعلى 
(۱) رواه ابن أي شیبة )٥٤۳/٥(‏ » وعبد الرزاق »)۳١٤/۷(‏ والدارقطني (۳۲۲/۳) » روالبيهقي (۷/ 


4( 
(۲) «جامع بیان العلم وفضله » )۱١۱-۱١۸/۲(‏ . 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة o‏ 


الرأس والعين »› وإذا احتلف الصحابة تخيرنا من أقوالهم » وأما إذا جاء عن التابعين فهم 
رجال ونحن رجال(' . 

وهذا يحتمل أن يكون معنى قوله : « تخيرنا من أقوالهم » أي : ما كان الدليل 
يقتضي ترجيحه كما تقدم عن الإمام الشافعي . 

وقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي في « شرح اللمع » : إذا اخحتلف الصحابة على 
قولین : 

فإن قلنا : إل قول الصحابي ليس بحجة ؛ لم يكن قول بعضهم حجة على البعض » 
ولم يجز لأحد الفريقين تقليد الآخر. 

وإن قلنا : إل قول الصحابي حجة » فهما حجتان تعارضتا فيرجح أحد القولين على 
الأخر بكثرة العدد » فإن (۸١-أ)‏ كان أحد القولين أكثر الصحابة وعلى الآحر أقلهم قدّم 
ما عليه الأكثر» فإن استويا في العدد قدم ٣‏ کان على آحدہم إمام ولیس 
على الآخر إمام قدم الذي عليه الإمام ؛ لقوله 6 ية : « عَلَيكم بتي وَسئَةَ الْخُلَمَاء 
الراشدِينَ من بغدي ^ 

فإن كان على أحدهما الأكثر وعلى الآخر الأقل إل أ الإمام مع الأقل ا 

فإن استويا في العدد والاقة ومع دعا خد الشيخين ففيه وجهان ٠:‏ 

أحدهما : أنهما سواء لحديث : « أضحابي کالنْجُوم ٩»‏ 

والثاني : أن الذي معه أحد الشيخين أولى ا « ادوا باللدّيْن من 
عدي“ . 


. )٥۷۳/٤( انظر «الإحکام»‎ )١( 
. سبق تخریجه‎ )۲( 
. سبق تخریجه‎ )۳( 
. سبق تخریجه‎ )٤( 


۳٢‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ثم ذكر أن الفرق بين اختلاف أقوال الصحابة واختلاف الأحاديث في أنه لا يجمع 
ال الصحابة رضى ي الله عنهم بتنزيل المطلق على المقيد وتخصيص العام بالخاص 


EIEN ES‏ ل أن 
جميع الأخبار صادرة عن واحدٍ» وهو معصومٌ صلوات الله عليه وسلامه » فلا يجوز فيها 
الاختلاف والتضاد من کل وجه» فیجمع ينها مهما أُمكن حتى لا يكون أحدهما 
مخالقًا للآخر» وإذا لم يمكن ذلك كان الثاني ناسخًا للأول . 

وأمًا أقوال الصحابة إذا اختلفت فليست كذلك ؛ لاحتلاف مقاصدهم وأنٌ ذلك 
لیس صادرا عن متکلم واحدٍ . 

واحتً ابن عبد البر لما ذهب إليه الجمهور أنه لا يتخير بين أقوال الصحابة عند 
احتلافهم » بل يرجع إلى ما يترجح به من خارج باتفاق أصحاب الي ية على تخطمة 
بعضهم بعصا ورجوع بعضهم إلى قول غيره عند مخالفته إياه » كما روى في قصة 
(۸١-ب)‏ المرأة التي بعث إليها عمر رضي الله عنه ففزعت فأجهضت جنيئًا فمات » 
فشاور أصحابه في ذلك » فقالوا : ما نرى عليك شيئًا ما اردب بهذا إلا الخير . 

فقال له عل رضي الله عنه : إن كان هؤلاء اجتهدوا رأيهم فقد قضوا ما عليهم › 
٠‏ وإن كانوا قاربوك فقد غشوك » أما الإثم فأرجو أن يضعه عنك بنيتك › وأما الغلام فإلّ 
عليك ضمانه . 

فقال له عمر : أنت واللّه صدقثني(٩‏ 

وكذلك رجع أيصًا عمر إلى قول معاذ رضي الله عنه لَمّا اراد رجم الحامل فقال له 
معاذ : ليس لك سبيل على ما في بطنها» فت ركها حتى وضعت وقال : لولا معاذ هلك ' 


)۲( 
عمر 


(۱) رواه البيهقي )۱۲۳/١(‏ . 
)( رواه ابن أي شيبة ( / )٥ ٤۳‏ » وعبد الرزاق )۳١ ٤/۷(‏ » والدارقطني (۳۲۲/۳) » والبيهقي )٤٤۳/۷(‏ . 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة ۳۷ 

iL 
بالآيتين فى أن أقل مدة الحمل ستة أشهر<“‎ 

نکر بو موسی واین عباس على علي رضي الله عنه في تحریقه الغالية< . 

وأنكروا على ابن عباس في الصرف . 

وغير ذلك مما لا يحصی » وذلك کله دلیلٌ واضځ على أن اختلافهم عندهم خطاً 
وصواب » ولولا ذلك کان قول کل واحدِ منهم : جائز ما قلت انا وجائز ما قلت أنت 
وکلانا نجم یهتدی به فلا علينا شيء من اختلافنا . 

قلت : وبهذه النكتة تمسك من يقول بان مطلق قول الصحابي ليس بحجة » وقد 
تقدم مع الجواب عنه» واللّه أعلم . ۰ 

هذا تمام الكلام في أقوال الصحابة إذا انفردت عن معارض من الشنَةٍ . 


واحتتام الكتاب بما إذا كان قول الصحابي يتضمن مخالفة لحديثِ رواه هو أو رواه 
غيره » وذلك ينقسم على أقسام ؛ لأنٌ ذلك الحديث إما أن يكون نصًا قاطع الدلالة » أو 
ظاهرًا في دلالته فيحمله الصحابي على غير ذلك » أو محتملا لأمرين فأكثر هو فيها على 
السواء (۹٥-أ)‏ فيحمله على أحدها. 

والظاهر إما أن يكون عامّا فيخصه الصحابي ب ببعض أفراده » أو مطلمًا يعم أفراده 
عموم بدل فيقيده الصحابي بأحدها» أو حقيقة فيحمله الصحابي على مجازه أو يوله 
على جلى هر جوج :۰ 


اللي ي و تیب هذا 
التقسي 
(۱) رواه عبد الرزاق )۳٤۹/۷(‏ » والبيهقي )٤٤۲/۷(‏ . 
)۳( کک e‏ : و گنت اتا لم 


٩۳۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


القسم الأول 

أن يكون الخبر عامًا فيخصه الصحابي بأحد أفراده » سواء كان هو الراوي أو لم 
يکن هو راوي ذلك الحديث 

فمثال الأول : 

حدیث ابن عباس رضي الله عنهما أن الع قال : « هَن بَدل ديه فافلوة »( . 

فإن لفظ « مَنْ» عام يشمل المذكر والمؤنث عند جمهور العلماء» وقد روي عن 
ابن عباس انه قال في النساء إذا ارتددن عن الإسلام : بُحبسن ولا يقتلن “.. فخص 
الحديث بالرجال . 
ا ا EY‏ که 
اة قال : « لا يَختكر إلا خاطئ » . 

وفیه : و کان سعید بن المسیب يحتکر» فقيل له فقال : کان معمر یحتکر . 

قال ابن عبد البر : كانا يحتكران الزيت وحملا الحديث على احتكار القوت عند 
الحاجة إليه والغلاء“ . 

ومثال الثاني : 

حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن الي ية قال : « ليس عَلَى الْمُْشلم في عَبْدِهِ 


(1) رواه البخاري (۳۰۱۷) . 

(۲) رواه ابن أي شیبة »)٥٦۳/(‏ والدارقطني (۲۰۱/۳) » والبیهقي (۲۰۳/۸) من طريق أي حنيفة » 
عن عاصم بن أبي النجود» عن ابي رزين » عن ابن عباس . 

(۳) «صحیح مسلم» )۱٦۰٥(‏ . 

. )٤١٠١/١( «الاستذكار»‎ )٤( 


رلا فْرَسه صَدقَة » 

متفق عليه 

وفي حديث علي رضي الله عنه أن ابي او قال : « قد َفَرْتُ عَنْكُمْ صَدَقَهَ 
اليل والرقيتي ۲ . 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما ت تخصيص الخيل بما يغزى عليها في سبيل 


الله » فأما غيرها ففيها الزكاة" . 

وعن عثمان رضی الل عه تة أا بالسائمة وأخحذ من المعلوفة (۹-ب) 
الركاة . 

Mf. Mos 

وعن عمر رضي الله عنه نحوه ًا . 

فاحتلف العلماء في ذلك » وأطلق بعض المصنفين الخلاف والترجيح ولم يفصل : 
الراوي» وهو قول الشافعي ٠‏ 

وقال الآمدي في «الإحكام » : مذهب الشافعي في الجديد وأكثر الفقهاء 
والأصوليين : إن مذهب الصحابى إذا كان على خلاف ظاهر العموم وسواء كان هو 
وعيسى بن أبان وجماعة من الفقهاء » ووافقهما في تجويز ذلك سائر أصحابهما" . 
)١(‏ «صحيح البخاري » )۱٤٦٤(‏ › « صحيح مسلم ٩‏ (۹۸۲) . 
)"( رواه ابو داود )١٣١١ ٤(‏ » والترمذي )٠۲۰(‏ » والنسائي (۳۷/۰) ۰ وابن ماجه ( ۱۷۹۰ء ۱۸۱۳) . 
(۳) رواه ابن أي شیبة (۳۸۱/۲) » وعبد الرزاق )٠١/٤(‏ . 
)٤(‏ رواه ابن یي شیبة (۳۸۱/۲)» وعبد الرزاق )٠١/٤(‏ . 
)٥(‏ رواه ابن ابي شیبة (۲/ ۰۳۸۱ ۳۱۲/۷) . 


(1) «المحصول» (۱۹۱/۳) . 
(۷) «الإحکام» )٣٣۷/۲(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

قال الشيخ أبو إسحاق في « شرح اللمع » : أما قول الصحابي هل يجوز التخصيص 
به ؟ ينظر فيه : فإن كان قد انتشر في ذلك وسكتوا عن مخالفته فهو حجة يجب المصير 
إليه » وفي تسميته إجماعًا وجهان » وإن لم ينتشر في الصحابة فهل يجوز تخصيص 
العموم به ؟ 

وإن قلنا بقوله الجديد : إنه ليس بحجة ؛ لم يجز التخصيص به . 

وإن قلنا بقوله القديم : إنه حجة يقدم على القياس ؛ فين أأصحابنا من قال : لا يجوز 
التخصيص به ؛ لان الصحابة رضي الله عنهم كانوا يتركون أقوالهم لعموم القرآن 
والسننة : 

ل را ا ی و 
القياس وتخصيص العموم بالقیاس جائ فلأن يجوز بما يقدم عليه أولى . 

ثم ذكر بعد ذلك ما إذا كان الصحابي هو الراوي للحديث وجزم بان مذهبه لا 
يخصص عموم الحديث خلافًا لأيي حنيفة » ومثله بحديث : « لسر على المُسا في 
َه وَل قَرَصِهِ صَدَقَةٌ “٠‏ وأ الحنفية حملوه على فرس الغازي ؛ لقول زيد بن ثابت 
رضي الله عنه مثل ذلك . 

وفي هذا نظڙ من وجهين : 

أحدهما : أن زيد (٠٠-أ)‏ بن ثابت ليس هو الراوي للحديث ولا يعرف من 
طریقه . 

والثاني : د تخريج المسألة على أن قول الصحابي حجة أم لا لا يفرق فيه بين أن 
يكون الراوي للحديث ام لا كما صرح به بعضهم ؛ لأ تخصيصه يدل على أنه اطلع 
من الي ية على قرائن حالية تقعضي تخصيص ذلك العام » فهو أقوى من التخصيص 


(۱) رواه البخاري ›)۱٤٦٤(‏ ومسلم (۹۸۲) . 


إجمال الإصابة ق أقوال الصحابة 1٤١‏ 
بمذهب صحابي آخر لم يرو الخبر ولعله لم ببلغه ولو بلغه لم يخالفه يإاخراج بعضه› 
وإلى هذه الأولوية يرشد كلام ابن الحاجب بقوله في « المختصر » : مذهب الصحابي 
لا يخصص ولو كان الراوي » خلافا للحنفية والحنابلة . 

نعم مسألة التخصيص بقول الراوي لا تختص بالصحابي عند الحنفية فقط » بل ولا 
بصورة التخصيص » بل الراوي مطلمًا من الصحابي ومَنْ بعده إذا خالف الخبر 
بتخصیص أو غيره حتى تر كه بالكلية كان مذهبه عندهم مقدمًا على الخبر كما سيأتي › 
ا فخر الدين كلامه المتقدم في « المحصول » بالصحابي بل بالراوي 
مطلقًا » لكنه قيد المخالفة بحالة التخصيص ولا تنقيد بذلك عندهم كما باه . 

وإذا تقرر تخصيص الصحابي الحديث يتخوج على القول بان مذهبه حجة لم يحتج 
إلى نصب استدلال فيها من الطرفين لظهور المدرك . 

وأما تفصيل الشيخ أبي إسحاق رحمه الله المتقدم وأ قول الصحابي إذا انتشر 
وسكت الجميع عنه يكون مخصصًا فهو قوي بناءٌ على ما تقدّم أنّ ذلك يكون إجماعًا 
أو حجةٌ . 

وهذه الصورة واردة على قول من أطلق الكلام في هذه المسألة » وسيأتي تتمة 
الكلام في مثل ذلك إذا كان قول الصحابي المنتشر على مخالفة الخبر بالكلية » وان 
ذلك هل خضمن ناسحا أ لا إن شاء الله تعالى ء 

وأما تقييد الصحابي الخبر ( ٠‏ ٠-بب)‏ المطلق فهو كتخصيصه العام من غير فرق › 
ذلك اهر وما قرخ الشيح أن إسحاق القرل بكرت بيطا عل القديم فذلك 
لما هو مستقٍ عندهم أن مذهب الشافعي الجديد أن قول الصحابي ليس بحجة . 

وقد بيا فيما تقدم أنه منصوص له في الجديد في غير موضع » ولذلك اعتمد 
مذهب معمر بن نضلة رضي الله عنه في تخصيصه الاحتكار بالطعام حالة الضيق على 


الناس » ولم يعتمد قول ابن عباس في تخصيص المرتد بالرجل دون المرأة » ولا قول من 


۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
خصَص نفي الزكاة عن الخيل ببعض أصنافها : ما على القول الآخر المشهور له في 
الجديد أن قول الصحابي ليس بحجة » أو لان غير هؤلاء من الصحابة خالفوهم في 
ذلك ؛ فقد روي عن علي رضي الله عنه أنه قتل المرتدة أو قال : تقتل إذا لم ترجع إلى 
الإسلاء . 

وعن عمر رضي الله عنه أنه امتنع من أحذ الزكاة من الخيل لا سأله أربابها ذلك 
وقال حين أخذها منهم : ما لم تكن سنة راتبة . 

وإذا اختلف الصحابة تعارضت أقوالهم فيبقى العام على عمومه » واللّه أعلم . 

الثاني 
أن يكون الخبر محتملا لأمرين فيحمله الصحابي الراوي 
أو المطلع عليه على أحدهما 

وقد مثل ذلك جماعة بمثالين : 

أحدهما : حمل ابن عمر وأبي برزة رضي الله عنهما التفرق بالأبدان . 

والثاني : قول عمر رضي الله عنه في قضية المصارفة : والَه لا تفارقه وبينك وينه 
شيء» ثم احتځ بقوله کل : « الذهَبُ بالذهب ربا إلا هَاء وَهَاءَ “٠)‏ على المجلس 
درك المفابشة على الفوز. 

yT 

أما الأول : فلأ الظاهر من قوله اة : « حى فقا » القفرق بالأبدان » ولا إشعار 


(۱) رواه الدارقطني (۱۲۰/۳) . 
(۲) رواه ابن آي د شيبة کک ره 


ee 


. الله عنهم‎ ET ا‎ e 
. )٠١۸٩( رواه البخاري (۲۱۳۲)› ومسلم‎ )٤( 


إجمال الإصابة قي 5 ال الصحابة Yr‏ 


له بالتفرق (١٦-أ‏ بالأقوال فضلا عن أن يكون که ع 
فالصحابي هنا إّما حمل ما رواه على ظاهره المفهوم منه » وليس ذلك هو المفروض . 

وأما الثاني فهو أقرب من الأول ؛ بدليل قوله كيا في الحديث الآحر : « إِنْمَا ارا 
في الَسيئة “٠‏ وقوله ية لابن عمر رضي الله عنهما لما سأله عن اقتضاء الذهب عن 
الورق وبالعکس : لا بأسَ إا لَمْ ترقا ويك وَبيتهُ سء“ 

ففي هذين الحديثين ما يقتضي أن المراد بقوله با : « إلا اء َهَاءَ » ما هو الأعم 
من التقابض على الفور أو في المجلس» فيكون حمل عمر رضي الله عنه له على 
المجلس مبيئًا للمراد منه » لكن لقائل أن يقول : لولا هذان الحديثان لكان الظاهر منه 
التقابض على الفور » فيكون قول عمر رضي الله عنه على خلاف الظاهر منه » ولكن مع 
الحديثين تبين ذلك وكانا هما العمدة في تأويل قوله : « هَاءَ رَهَاءَ » والمسألة محتملة 
ال ا 

وقد قال الآمدي في هذه الصورة » أعني ما إذا حمل الصحابي ما رواه من المجمل 
على أحد محمليه : إنا إذا قلنا أن اللفظ المشترك ظاهر في جميع محامله كالعام فتعود 
المسألة إلى التخصيص بقول الصحابي » وإن قلنا بامتناع حمله على ذلك فلا نعرف 
خلافًا في وجوب حمل الخبر على ما حمله الراوي عليه ؛ لأ الظاهر من حال ابي 
ية أنه لا ينطق باللفظ المجمل بقصد التشريع وتعريف الأحكام ويخليه عن قرينة ‏ 
حالية أو مقالةٍ تعين المقصود من الكلام» والصحابي الراوي المشاهد للحال أعرف 


(۱) رواه البخاري (۲۱۷۹)» ومسلم )۱٥۹٩(‏ . 

(۲) رواه ابو داود ( »)۳۳٣٣ ۰۳۳۰٤‏ والترمذي )۱۲٤۲(‏ » والنسائي (۷/ ۰۲۸۱ ۲۸۳)» وابن ماجه 
(۲۲۹۲) والحاکم )٤ ٤/۲(‏ م ر ا بن حرب عن سعيد بن جبير عن ابن عمر . 
قال الترمذي : هذا حدیث لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث سماك بن حرب عن سعيد بن جبير عن ابن 
عمر» وروی داود بن أي هند هذا الحديث عن سعيد بن جبير عن ابن عمر موقوفا . 
وكذا ضعفه الألباني في « إرواء الغليل » )١۷۳/٥(‏ . 


٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
بذلك من غيره فوجب الحمل عليه » ثم ورد على وجه الاحتمال أن تعیینه لیس أولى من 
غ ن اودر ب ی کر ود اقح لار ج چ ب 
ذلك الاحتمال وجب اتباعه وإلا فتعيين الراوي صالح للترجيح فيجب اتباعه' . 

قلت : وهذا الاحتمال ضعي ؛ لان الظاهر أن تعيين الصحابي المشاهد للحال 
إلّما يكون عن قرينة حالية أو مقالية شاهدها فلا يعدل عن هذا الظاهر إلا عند قيام ما 
يرجح عليه لا لمجرد کونه مجتهدًا» واللّه علم . 

التالت 

أن يكون الخبر ظاهرًا في شيءٍ فيحمله الصحأبي على غير ظاهره إا بصرف اللَفظ 
عن حقيقته إلى مجازه أو بغير ذلك من وجوه التأويل . 

فالّذي ذهب إليه أكثر العلماء أنه يعمل بظاهر الحديث ولا يخرج عنه لمجرد عمل 
الصحابي أو قوله . 

وذهب أكثر الحنفية إلى اتباع قول الراوي في ذلك لما سيأتي ذكره . 

وقال بعض المالكية : إن كان ذلك مما لا يمكن أن يدرك إلا بشواهد الأحوال 
والقرائن المقتضية لذلك وليس للاجتهاد مسا في ذلك اتبع قوله » وإن كان صرفه عن 
ظاهره یمکن ان یکون بضرب من الاجتهاد تعين الرجوع إلى ظاهر الخبر ؛ لاحتمال أن 
لا يكون اجتهاده مطابمًا لما في نفس الأمر فلا يترك الظاهر للمحتمل » حكاه عنهم 
القاضي عبد الوهاب في ملخصه . 

وقال القاضي عبد الجبار وأبو الحسين البصري من المعتزلة : إن علمَ أنه لم يكن 
لمذهب الراوي وتأويله وجه سوى عِلمه بقصد التب اة لذلك التأويل وجب المصير 
إليه » ون لم يعلم ذلك بل جوز أن يكون قد صار إليه لدليلٍ ظهر له من نص أو قياس 


. )۱۲۸-۱۲۷/۲( «الإحکام»‎ )١( 


1 £ 


إجمال الإصابة في أقوال الصحابة 
وجب النظر في ذلك الدليل » فإن كان مقتضيا لما ذهب إليه وجب المصير إليه وإلا 
ممل بالخبر ولم يكن لمخالفة الصحابي (1۲-أ أثر» وهذا قوي أيضًا . 

ولإمام الحرمين تفصيل آخر يأني في القسم الذي بعد هذا وهو : 

۰ : الرابع 

أن تكون المخالفة برك مدلول الحديث بالكلية كما روى أبو هريرة رضي الله عنه 
أذ ابي ية قال : «إذًا وَلَع الكَلْبُ في إتاءِ أحَكم قاغيلوة سبع مِرار ...» 
ادر : 

وجاء عن ابي هريرة نفسة أنه يغسل الإناء من ولوغ الكلب ثلاث" . 

وهذا ذكره فخر الدين ابن الخطيب مثالا لتخصيص الراوي عموم الخبر» وهو 
تمثيل ضعي ؛ لال الأعداد نصوص لا تقبل التجوز وليست من الألفاظ العامة حتى 
تكون الثلاثة أحد أفرادها» بل هذا مخالفة محضة لمدلول الخبر. 

والذي ذهب إليه جمهور العلماء أنه لا يعدل عن الخبر الظاهر أو النص إلى مذهب 
الراوي وإن قلنا إل مذهب الصحابي َة ؛ لان مذهب الصحابي إنّما يكون حجة إذا 
لم يعارضه قول التب اة وظنّ كونه اطلع على ناسخ أو دلي يترجح على هذا الخبر ‏ 
وإن کان منقد ځا فهو مرجوځ ؛ لما سیا مد االات التي تعارضه والظنَ المستفاد 
من الخبر أرجح منه . 

وعمدة الحنفية في هذا المقام أنّ هذا الراوي إما أن تكون مخالفته لدليل راجح على 
هذا الخبر أو لا لدلیل (فاإن)“ کان لا لدلیل زم فسقه وخرج عن أهلية سن تقب روایته 
فيسقط العمل بالحديث بالكلية » والأصل خلاف ذلك » فعين أن تكون المخالفة 
(۱) رواه البخاري (۱۷۲)» ومسلم (۲۷۹) . 


(۲) رواه الدارقطني )٦٦/١(‏ . 
(۳) ليست في الأصل . والسياق يقتضيها . 


١‏ س س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
لدليل راجح على هذا الخبر وحينئذ فيجب المصير إليه . 

والجراب عه :إت لأ با إذا كارت المخالفة لديل راجح أن يكرد ذلك با 
اف ای ل راا ا ل ف و ا بان ان بر دات ا 
(۲٦-ب)‏ لما في نفس الأمر» بل جاز ان یکون مرجوځًا وهو یظنه راجځًا . 

وهذا احتمال لا مدفع له» فلا يترك ظاهر الخبر لهذا المحتمل . 

وأيصًا فالاتفاق على أن الصحابي غير الراوي للحديث إذا حالفه بالكلية لا يعتدٌ 
بمخالفته ولا يعلل بها الخبر بل يعمل به ويعدل عن مذهب الصحابي » ومن الجائز 
القوي أن يكون ذلك الصحابي قد اطلع على هذا الخبر وإنّما خالفه لمعارض ظنه 
راجحا عليه فيلزم على أصلهم اتباع أقوال الصحابة المخالفة للأخبار والعدول إليها دون 
الأخبار لعين ما قالوه من غير فرتي بين الراوي وغيره وذلك باطل فيزم مثله في الراوي 
ايسا . 

وقولهم : إنه يكون فاسقًا إذا ترك العمل بالخبر من غير معارض راجح . 

قلنا : إلّما يلزم ذلك إذا ت ركه من غير معارض بالكلية ولا ندعي ذلك » بل يجوز له 
رک لار را ی کے ر ان م کی ا م کی رای س اا 

واختار إمام الحرمين تفصيلا في ذلك وهو أنه إن تحققنا أن مخالفة الراوي كانت 
لدسيان الخبر أو لعدم فهمه له فلا شك في وجوب اتباع الخبر » ولذلك إذا كان ذلك 
لورع في الراوي بأن يكون الخبر يقتضي ترخحصًا والراوي شديد الورع فإنه تحمل 
المخالفة على أخذه بالاحتياط والمبالغة في الورع وإن خحفي عنًا سبب المخالفة ولكن 
علمنا أنه حالف ما رواه عمدًا ؛ فالرجوع هنا إلى قوله لأنٌ الظاهرَ أنه لا يرتكب مثل هذه 
المخالفة إلا لمسوغ يقتضي مخالفة ما رواه وإن خفي عنًا أنّ المخالفة وقعت عمدًا أو 
لسبب من الأسباب ولم نجط به علا فالواجب اتباع الخبر وترك ما ذهب إليه الصحابي 


إجمال الإصابة ثي أقوال الصحابة 


¥ 

وهذا التفصيل يرد عليه في قوله : إن المخالفة متى كانت عمدًا (1۳-أ فالظاهر أنه 
لا يرتكبها إلا لمسوغ يقتضيها ما تدم أن ذلك المسوغ يحتمل أن يكون راجكا في 
نفس الأمر وأن يكون كذلك في َه ولا يكون مطابقًا لما ظلّه » فلا يترك ظاهر الخبر ٠‏ 
لهذا الاحتمال » وأما تفصیل من تقدم ذکره فلا يخفى وجهه والمتبع في ذلك غلبة 
الظن » فمتى كان الظن راجحا من جهة تعين اتباعها . 

وهذا كله إذا لم ينتشر قول الصحابي المخالف للخبرء فأمًا إذا انتشر في الجميع 
وعلموا به وسكتوا عنه مع علمهم بالخبر فإنه ينبني على ما تقدم أول الكتاب من 
الأقوال» فإذا قيل بأنه إجماع أو حجة كان ذلك راجحا على الخبر ومتضمتًا وجود 
ناسخ له کان سبب مخالفتهم له وإن لم يطلع على ذلك الناسخ » وذلك كما تقدم في 
« الصحيحين » بمثله › وكذلك في الحمل على المجاز والعدول عن الظاهر › والله 
الموفق للصواب . 


۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


فائدة نذنب بها ما تقدم 

E A E 
: حزم في کتاب « الإحکام °0۲ له على ترتيب الأكثر منهم فتوى فالا كثر‎ 

عائشة أم المؤمنين » عمر واا ف ی ا 
دادغبو الله ن مود رید ن ایت رضن ي الله عنهم . 

قال : فهؤلاء السبعة فقط يمكن أن يجمع من فليا كل واحلٍ منهم سف ضخم . 
والمتوسطون منهم فيما روي عنهم : 

أم سلمة أم المؤمنين » أنس بن مالك » أبو سعيد الخدري » آبو هريرة » عثمان بن 
ان ال ی قمر جى الا ال ارآ موس الا ری سهد بن 
أبي وقاص » سلمان الفارسي » جابر بن عبد الله » معاذ بن جبل » أبو بكر الصديق رضي 


اله عنهم . 
ت ٤‏ ا 
قال : فهم ثلاثة عشر يمکن آن يجمع من فٿيا کل (۲٦-ب)‏ امرىءِ منهم جزء 
صغير جدًا . 
ويضاف إليهم ايسا : 


طلحة بن عبيد الله » والزبير بن العوام » وعبد الرحمن بن عوف » وعمران بن 
الحصين » وأبو ب ة» وعبادة" بن الصامت » ومعاوية بن أي سفيان رضي الله عنهم . 

قال : والباقون منهم مُقلُون جدًا في امنيا لا يروى عن الواحد منهم إلا المسألة 
والمسألتان . 


. )۸۷/٥( «الإحکام»‎ )١( 
. في الأصل : عباد . ولخبت من «الإحكام»‎ (۲) 


إجمال الإصابة قي أقوال الصحابة ۱۹ 


والزيادة اليسيرة على ذلك فقط يمكن أن يجمع من فيا جميعهم جزء صغير فقط 
بعد التقصي والببحث وهم : 

أبو الدرداء » أبو اليسر السلمي » أبو سلمة المخزومي » أبو عبيدة بن الجراح» 
سعید بن زید › الحسن والحسين ابنا علي » النعمان بن فشر أو سرد البدري › 


المؤمنين » أم حبيبة أم المؤمنين » أسامة بن زيد » جعفر بن أبي طالب » البراء بن عازب»› 
قرظة بن كعب » أبو عبد الله البصري » نافع أو أبي بكرة لأمه » المقداد بن الأسود » 
أبو السنابل بن بعكك» الجارود العبدي » ليلى بنت قانف »› أبو محذورة »› أبو شريك 
الكعبي » أبو برزة الأسلمي» أسماء بنت أبي بكر » أم' شريك » الحولاء بست تويت › 
أعيد ن الير الاك ي فمن جيب ب ممل عة الل ا د و 
اليمان » ثمامة بن أثال » عمار بن ياسر» عمرو بن العاص » أبو الغادية السلمي » أم 
الدرداء الكبرى » الضحاك بن خليفة المازني » الحكم بن عمرو الغفاري » وابصة بن 
معبد » عبد الله بن جعفر» عوف بن مالك » عدي بن حاتم » عبد الله بن أي أوفى » 
عبد الله بن سلام » عمرو بن عبسة » عتاب بن أسيد » عشمان بن أبي العاص » عبد الله بن 
سرجس » عبد الله بن رواحة » عقيل بن أبي طالب » عائذ بن عمرو » أبو قتادة ٤(‏ ٦-أ)‏ 
عبيد الله“ بن معمر العدوي » عمير بن سعد » عبد الله بن أيي بكر» عبد الرحمن 
أخوه» عاتكة بنت زيد بن عمرو» عبد الله بن عوف الزهري» سعد بن معاذ» أبو 
منيب » سعد بن عبادة » قيس ابنه » عبد الرحمن بن سهل » سمرة بن جندب » سهل بن 
سعد » معاوية بن مقرن » أخوه سويد بن مقرن » معاوية بن الحكم » سهلة بنت سهيل » 
أبو حذيفة بن عتبة » سلمة بن الأكوع » زيد بن ارقم » جرير بن عبد الله البجلي » جابر 


)1( في الأصل : أبو . هو تصحيف » والمحبت من «الإحكام» . 
(۲) في الأصل : عبد الله . هو تصحيف وانظر ترجمته في « الإصابة في معرفة الصحابة ) )٠٠۲/٤(‏ . 


ها دد مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ابن سمرة » جويرية أم المؤمنين » حسان بن ثابت » خبيب بن عدي » قدامة بن مظعون » 
(عشمان بن مظعون)'“ ميمونة أُم المؤمنين » مالك بن الحويرث » أبو أمامة الباهلي » 
محمد بن مسلمة » خباب بن الأرت » خالد بن الوليد » ضمرة بن العيص » طارق بن 
شهاب » ظهير بن رافع » رافع بن حديج » فاطمة بنت ابن َة » فاطمة بنت قيس › 
هشام بن حكيم بن حزام » أبوه حكيم » شرحبيل بن السئط » أم سليم » دحية بن خليفة 
الكلبي » ثابت بن قيس بن الشماس» ثوبان » سرق » المغيرة بن شعبة » بريدة بن 
الحصيب » رويفع بن ثابت » فضالة بن عبيد » أبو محمد الذي روي عنه وجوب الوتر» 
e‏ ابنة أم سلمة » عتبة بن مسعود » بلال المؤذن (مكرن"» عرفة بن الحارث › 
سيار بن روح أو روح بن سيار » أبو سعيد بن المعلى » العباس بن عبد المطلب » بسر بن 
ای رطا عدن مان ا اين امت ری اله عي : 

قال : وما فاتنا إن كان فاتنا منهم إلا يسير جدًّا ممن لم يرو عنه إلا مسألة واحدة أو 
مسألتان وباللّه التوفيق . 

فجميع من ذكرهم من المكثرين والمقلين مائة وتسعة وأربعون نفا رضي الله 
ا 

آخر كتاب « إجال الإصابة في أقوال الصحابة » 
ولله الحمد والمنة 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحيه وسلم 
وحسبنا الله ونعم الوكيل 


)0 ليس في الأصل . وأثبته من « الإحكام» . 
(۲) ليس في الأصل . وأثبته من « الإحكام» . 


1 


الجزء الأول من الأجزاء العشرة 
ویشتمل على : 
المسلسلات المختصرة المقدمة أمام المجالس المبتكرة 
على أغرب أسلوب قي أعز مطلوب 


صلاح الدين أبي سعيد خليل بن كيكلدي العلائي الشافعي 


رواية إسماعيل بن جماعة عنه 


\or 


یتر اتر اتکی اید 

الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأمين » المبعوث 
رحمة للعالمين » صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسليما كثيرا . 

وبعد : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله جمع فيها بعض 
الأحاديث المسلسلة التي رواها يإسناده عن شيوخه» وتكلَّم عليها . 

وقد تكلم الأئمة في الحديث المسلسل كابن الصلاح في كتابه «علوم 
الحديث » » والإمام السخاوي في كتابه «فتح المغيث» وغيرهما فرأيت أن لخص 
بعض كلام الحافظ السخاوي هنا» واللّه المستعان . 


2 ود د 
SS A‏ 


\of 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الحديث المسلسل 

(تعریفه) : 

قال ابن الصلاح : هو تتابع رجال الإسناد وتواردهم فيه واحدًا بعد واحدٍ على صفة 
أو حالة واحدة. 

(صورره) : 

توارد الرواة على حال قوليّ . 

ومثاله المسلسل يإني أحبك فقل » وهو حديث معاذ وسيأتي في الرسالة . 

توارد الرواة على حال فعليّ . 

ومثاله قول أبي هريرة رضي الله عنه : سك بيدي أبو القاسم اة وقال : « خلق الله 
الا رق السك به الحديت: 

تال الانظ ارق فد ال ا جين كل خد رر ورا 


ونحوه المسلسل بوضع اليد على الرس » والمسلسل بالأخحذ بيد الطالب . 

وقد تجيء الصورتان معًا في حديثِ واحدِ : 

قال الحافظ السخاوي : كحديث أنس مرفوعًا : « لا يجد العبد e‏ الإيمان 
حتی یمن بالقدر خیره وشره حلوه ومره ) . 

الق ر اة على لحيته وقال : «آمَنْتٌ بالْمَدَرِ» . 

فقد تسلسل لنا بقبض کل واحد من رواته على لحیته مع قول : « آمنت ...»إل أخره . 

توارد الرواة على وصف فعليّ . 

مثاله : المسلسل بالقراء وبالحفاظ وبالفقهاء وبالنحاة وبالصوفية وبالمصريين › 


Yoo 

زولك كالمل امن اور بمن اول اسمه عيڻ» أو بمن في اسمه أ اسم 
أيه جك ار تة أ غ ها عا هاف ةرد و رو اة لأا ك الا أو 
بالْمُعكرين » أو بعددٍ مخصوص من الصحابة يروى بعضهم عن بعض » أو من التابعين 
كذلك . 

توارد الرواة على وصف قوليّ . 

فقاله المستفتل قرا سورة الف : 

توارد الرواة على سند بما يرجع إلى التحمل وذلك : 

إما في صيغ الأداء كقولهم جميعًا : سمعت فلانًا » أو ثناء أو أناء أو شهدت على 
فلانِ » ونحو ذلك » فاتحد ما وقع منها لجميع الرواة فصار بذلك مسلسلا. 

وإما فيما يتعلق بزمن الرواية : كالمسلسل بالتحعل في يوم العيد وفيه يقول كل 
راو : حدثني فلانٌ في يوم عيد» أو بق الأظفار يوم الخميس وفيه يقول كل راو : 
حدثني فلا ورأيته يقص أظفاره يوم الخميس . 

وإما فيما يتعلق بمكان الرواية : كالمسلسل يإجابة الدعاء فى « الملتزم » E‏ 
a ae E E a U‏ 
لي . 

وإما فيما يتعلق بتاريخ الرواية : ككون الراوي آخر من يروي عن شيخه . 

قال الحافظ السخاوي : إلى غير ذلك من أثواع لاتسلسل كثيرة e‏ 
قال ابن الصلاح . 

(أصَحُ المسلسلات) : 

قال الحافظ السخاوي e sg‏ 
التسلسل لا ی 


٠١١‏ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
بالتسلسل فيها مقال . 

قال : وأصحها مطلقًا المسلسل بسورة الصف » ثم بالأولية وهو حديث ٠‏ 
« الراحمون يرحمهم الرحمن» . 

وهما في رسالة العلائي يإسناده . 

قال : ثم تارة يكون التسلسل من الابتداء إلى الانتهاء وهو الأكثر» ومنه ذو نقص 
بقطع السلسلة إما في أوله أو وسطه أو آخره . ۰ 

(فائدنةُ) : 

- الاقتداء بالنبيّ ية فعلا ونحوه . 

- اشتماله على مزيد الضبط من الرواة . 

- منه ما يدل على الاتصال إذ فائدته البعد من التدليس والانقطاع . 

- ومنه ما يفيد في معرفة مخرج الحديث وتعيين ما عله يقع من الرواة مهملا 
ومثاله ما اشترك رجال سنده في فقي أو بل ككونه مكيًا أو مدني ونحو ذلك . 

- ومنه ما يفيد في رفع اللْبس عبن يظنٌ أن فيه تکرارا أو انقلابا» ومثاله أنه قد 
يكون بين متفقي الاسم واسطة كالبخاري وعبد بن حمید روی کل منهما عن مسلم 
وعن کل منهما مسلم » فشيخهما : مسلم بن إبراهيم الفراهيدي البصري » والراوي 
عنهما : مسلم بن الحجاج القشيري صاحب « الصحيح ) . 

٠ فائدة‎ 

قام الد كتور عبد اللطيف بن محمد الجيلاني بتأليفِ كتاب جمع فيه الكتب التي 
فت في الأحاديث المسلسلة » وهو كتاب مفيدٌ إن شاء الله تعالى لمن أراد البحث عن 
جهود العلماء في هذا الشأن » وقد طبع بالرياض من مطبوعات الملك فهد الوطنية . 

واللّه تعالى الموفق للصواب . 


\o¥ 


توصيف النسخة الخطية 
اعتمدت في تحقيقي لهذه الرسالة الطيبة على تسخة خحطة فريدة » وهي مصورة 
عن النسخة الخطية المحفوظة بدار صدام للمخطوطات . 
وتقع هذه النسخة في سبع ورقات . 
وقد وجدت على حاشيتها عنونة للأحاديث المسلسلة فوضعتها في النص وجعلتها 
بین قوسین . 
توثيق الڪتاب 
ذكر الحافظ السخاوي في كتابه « فتح المغيث » ٠۳۷/۳(‏ ط دار المنهاج) : وقد 
أفرد كثيؤ من الأئمة ما وقع لهم من المسلسلات ووقع لي من ذلك بالسماع جملة 
كالمسلسلات ... ثم ذكر المسلسلات للحافظ العلائي رحمه الله . 
نقل الإمام السيوطي في « تدرب الراوي » )۳۹٤/۲(‏ کلام الحافظ العلائي على 
الحديث المسلسل بالحفاظ بتمامه فقال : قال العلائي هذا إسناد عجيت جدًا من 
تسلسله بالحفاظ ورواية الاقران بعضهم عن بعض . 
وقد روى الحافظ العلائي هذه الأحاديث المسلسة بأسانيده المعروفة عن شيوخه 


المعروفين . 
كما وج على طرة النسخة الخطية نسبة هذه الرسالة للإمام الحافظ العلائى 
رحمه الله . 


واد واد إإاد 
NS A Av‏ 


الورقة 


1 


أولى من النسخة | 


ت 
2 


اصطى 


دال 


نارمش وروا مزالي ۶3 
!نارام انراز مراک 


ا 


ED 


0 


ا 
ا ر رو 


€ i: 
ROL: 


E 


یتم لادی ترم ر 


` برک و امیر رارق الول 


Ct, 
. ر‎ 
اعاتا او سواہ مار لھ رید از رھرا رل رد > ننه‎ 2 
) ا یارس ا لون و هآو یہہ من اسف ج الطرقا تو‎ 
ار طا رر ر ر رھ رلو ل رٹ یہ منہ [) لیحار آ رالا رمرلاء‎ 
م تکس ال بنرا درلل مسب2‎ 
د اورخس نہ وور یاری)وتا ویرد رارز ر‎ 
اسلا ما الارن خیم لعن زجرا ن لایر الم دار‎ 
7 زامارجرااملالامز؟ واخہ ا٥ال رون اللر ق برر نا6‎ 
اد الن این چن لیر تلایا ايواسم رید لارا وغد ر‎ 
ایل ی ب رل ری بنا اور وړ‎ 
' بن یدع و زارح ار لرام ردم رود‎ 
DEAS 
ا ار ایی راما‎ 
ورا وا رونا للد لزه ر ارو امن ارس راع‎ 


O E 


ایر اواو 


2 


0 


4 8) - 
IG EE 
ا‎ 
E f 


10۹ 


الورقة 


أخبرة 


مں 


|4 خة الخطية 


تز نهدل دال اا ل رز 
SL DEE , !‏ 
ا ابال شدلا ياس رتا لان اا رر < 

کلواالبک اللا انثرنا رالا می لنی تارفرس اما 


ایروا 
وو لتد 


ل 
6 € 
ی لوالا لانت با ءانا رانا مەل ناۋاق _. 
م وام کلم ارف ونه و رورعز رکه * 

: 4 0 و اح )راقلا ەر اشام نجه 4 
0 انشا روان دوم ماراق کے 
یرالقی کاب واا تانولاب هنت ٠۰‏ 
دن لاله کہ وقوه سنرب هه 
4 مرا یلا اور چ انل لم طن مک ۵ 
+ نتت الالال ت زاوال باه 

وت للت نە فا امالچرىنە ىل ەە 4 

و تاا تھ اورعزقل ا 
کرای فة ازیشی وتخ راا ۸ اس که 
لحن رال اماع وارلا راتات الیک وھ ا 5 


ا 


1۰ 


مجموع رسائل الحافظ العلا 


ئي 


۹۱ 


بسي 1 اتر ال 


الحمدٌ لله وكفى » والسلام على عباده الذين اصطفى . 
قال العامة الحافظ صلاح الدين أبو سعيد خليل بن الأمير كيكلدي العلائي : 
[ المسلسل بالأولية ] 

أا العدل تافر الي أ عبد الله مختد بن يوم بن محم اللمشقى بقراءتي 
عليه بها وهو أوّل حديث سمعته منه قال : أخبرنا العلامة أبو عمرو عثمان بن 
عبد الرحمن الشافعي ابن الصلاح وأنا حاضر عليه في الخامسة وهو اول حديث سمعته 
منه في شعبان سنة إحدى وأربعين وستمائة ح . 

وأخبرني الصدر أبو العباس أحمد بن إدريس بن مُرّثز الْحَمَوِي وهو اول حديث 
سمعته منه بحلب قال : أخبرنا الإمام أبو علي الحسن بن محمد بن البكري وهو اول 
حديث سمعته منه فالا : أخبرنا أبو الفضل عبد الرحمن بن عبد الوهاب الهمذاني بها 
وهو أُول حديث سمعناه منه قال : أخبرنا أبو منصور عبد الكريم بن محمد بن الخيام 
وهو اول حدیث سمعته منه ح . 

وقال ابن الصلاح أيصًا : أخبرنا منصور بن عبد المنعم القَراوِي وهو اول حديث 
ستمقتة مه ارتا أبى عبد الله مك بن القضل الضاعدى وهو أؤل حديت عة 

وقال البكريّ أيضًّا : أخبرنا أبو الفتوح محمد بن محمد بن الجنيد وهو اول حديث 
ههه هه ارا زا بن طاعر الشكاة وهر اول حديت مه مه فالا ا : 
أخبرنا أبو صالح أحمد بن عبد الملك المؤذن وهو اول حديث سمعه كل واحد منه ح . 


. في الأصل : عبيد الله . والشبت الصواب كما في مصادر ترجمته‎ )١( 


1۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وأخبرني أبو محمد عبد الله بن أحمد بن تمام سماعًا عليه وهو أل مسلسل سمعته 
منه » أخبرنا عبد العزيز بن عبد الوهاب الْكَمَرْطايي وهو اول حديث سمعته منه » أخبرنا 
يحيى بن محمود الثقفي وهو أول حديث سمعته منه ح . 

وأخبرني الإمام أبو الثاء محمود بن أبي بكر اغوي وأبو الفتح محمد بن محمد بن 
.براهيم الخطيب وهو اول حديث سمعته من كل منهما قالا : أخبرنا عبد اللطيف بن 
عبد المنعم وهو أل حديث سمعه كل منهما منه» أخبرنا الإمام أبو الفرج 
عبد الرحمن بن علي بن الجوزي وهو أو حديث (ص ۳) سمعته منه قالا جميعًا : 
خلا أب معد ماعل بن خد بن عبد اللاك وخر أؤل حديت ماه متهم أرنا 
أبي أبو صالح المؤذن وهو أول حديث سمعته منه قال في جميع الطرق المتقدمة : 
ارا ار طاھر فاا ا ن کی وهو ازل درت د حر او 
ا اک ی اخ ن ا و ا یف م م ا ف ا ن ن 
بشر بن الحکم وهو أل حديث سمعته منه » حدثنا فيان بن عيينة وهو أل حديث 
سمعته منه» عن عمرو بن ديتار» عن ابي قابوس » عن عبد اله بن عمرو رضي الله عنه 
أن رسول الله اة قال : « الرَاجِمُونَ يَرَحَمْهُم الوَحمَنْ » ازحمُوا من في الأزضٍ 
َرحَمُكم مَنْ في الشماءِ» . 

وقال زاهه : (اوْحَهُ حَمُوا أَهْلَ الأرض» . 

وأخبرناه أعلى من هذه الطرق بدرجة شيخنا قاضي القضاة أبو الفضل سليمان بن 
حمزة المقدسي سماعًا عليه عن أبي عبد الله محمد بن عماد الحراني » أخبرنا أبو 
محمد عبد الله بن رفاعة » أخبرنا علي بن الحسن اللي » أخبرنا عبد الرحمن بن عمر 
ابن الئاس » حدثنا أحمد بن محمد ابن الأعرابي » حدثنا الحسن بن محمد بن 
الصباح » حدثنا سفيان بن عيينة » عن عمرو» عن أبي قابوس » عن ابن لعبد الله بن 
عمرو» عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنه يبلغ به النبي الا قال : 


1۳ 
« الرَاجمُونَ يَرْحَمُمُ حَمُهُم الرَحمَنْ ازحمُوا أَهْلَ الأزض يَرْحَمْكم أَهْلَ الشمَاءِ» . 
كذا جاء في هذه الطريق : « عن ابن لعبدِ الله » وهو وهم وصوابه : « عن أبي قابوس 
مولى عبد الله » عن عبد الله بن عمرو» كما رويناه في الطرق الأخرى . 
وكذا رواه أحمد بن حنبل“ والحميدي“ في مسنديهما عن ابن عيينة » وأبو 
داود“ عن مسدد بن مسرهد وأبي بكر بن ابي شيبة » والترمذي““ عن ابن ابي عمر › 
لاثتهم عن سفيان بن عيينة به فوقع بدلا لهما عاليا . 
[ مسلسل سورة الصف ] 
أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة الحاكم وأبو الفداء إسماعيل بن يوسف بن 
مكتوم وأبو البركات عبد الأأحد بن أبي القاسم الْحَرًاني سماعًا على کل منهم قالوا: 
أبرنا أبو الْمُتَجًا عبد الله بن عمر بن الي سماعًا عليه » أخبرنا أبو الوقت عبد الأول بن 
عيسى الشجزيٰ» أخبرنا (أبو الحسن ا بن (ص٤)‏ محمد 
البوسنجى" » ار م عا ا و ی ا 


(۱) «مسند أحمد» .)۱٦۰/۲(‏ 

(۲) «مسند الحميدي)» )٥٩۹۱(‏ . 

(۳) «سنن ابي داود» )٤۹٤١(‏ . 

() « جامع الترمذي » )۱۹۲٤(‏ وقال : حديث حسن صحيح . 

() جاء في الأصل : أبو محمد الحسن بن عبد الرحمن . والخبت الصواب كما في «الجواهر المكللة » 
(ق )٤ ١‏ » « جياد المسلسلات » (ص۲١١)‏ » «المناهل الشلسلة» (ص١٠٠١)‏ . 
وهو الإمام العلامة » الورع » القدوة» جمال الاسلام »> مسند الوقت : أبو الحسن عبد الرحمن بن 
محمد بن المظفر بن محمد بن داود الداودي البوشنجي . 
انظر « الأنساب » )۲٦۳/١(‏ » « البداية والنهاية » (۱۱۲/۱۲) » « سیر أعلام النبلاء» (۲۲۳/۱۸) » 
« طبقات الشافعية » للسبكي )١١۷/١(‏ . 

. كذا في الأصل بالسين المهملة » وقد قيل في نسبته بالسين المهملة والشين المعجمة‎ )١( 
= قال الذهبي في « سير أعلام النبلاء» : توفي يبوشنج وهي بشين معجمة» وبعضهم يقول:‎ 


11٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
عيسى بن عمر » أخبرنا الإمام أبو محمد عبد الله الدارمي » أخبرنا محمد بن كثير» Et‏ 
الأوزاعي » عن يحيى بن أبي كثيرء > عن أي سلمة » عن عبد الله بن سام رضي الله عنه 
قال : فَعَدَ تفر ِن أضحاب رَسول الله ل الوا : لَوْ تَعلَم أي الأغمَال أَحَب إلى الل 
َعياتة فأنرل الله عز وجل وسح ل د ي ما فى السَموتِ وما ف الأرضِ وهو العزرٌ اکم 
© مایا الین ءامنوا لم رلو تا کک َقَعَلونَ حى حَتَمَهَا. 

قال عبد الله : مرها عَليتا رول الله پو عئی حتمها. 

قال أو سمه : راا علیتا ابن سام ڪه می مها . 


ا 


قال لري : فَقَرأمَا عَلَيتا ا: کر 
E‏ 
قال ل الْحَمَويّ : قَراها عَليتا امود 

ال الفوسنجي ترف ت ی 


قال اتن و عا ر روفي م ت 2 


= بسن 
وقال السبكي أيصا في « طبقاته » : من أهل بوسنج بباء موحدة مضمومة ثم واو ساكنة ثم سين مهملة 
بلدة بنواحى هراة . 


فلت : وَقَرامَا عَلَينا كل وَاجدِ من سُيُوجتا اة حَمّى حَتَمَهَا . 
. 2 5 2 ۱ 
هذا أصح حديثِ مسلسل وقع لي متصلا ٩‏ . 
وقد أخرجه الترمذي“ عن الإمام الدارمي به فوقع موافقةٌ له عاليةٌ بحم الله 


[ المسلسل بأنا أحبك فقل] 
ادلي أخرا محمد ن جد لسا الأصاري محمد ن عد اکر بن شقيش . 
غب الله ECS EEE‏ ناي 
اة اليس ب حدثنا الحكم بن عَِدَةّ » أخبرني حيوة بن شريح » أخبرني عقبة بن 
مسلم » عن أبي عبد الرحمن (ص )٥‏ الحُبلي » عن الصَتابجيّ » عن معاذ بن جبل رضي 
الله عنه قال : قال لي رسول الله با : 


() قال الحافظ السخاوي « الجواهر المكللة » (ق )٤ ٠‏ : هذا حديتٌ صحيخ متصل الإسناد والتسلسل بل 
هو من صح المسلسلات . 
وقال الحافظ السيوطي في « جياد المسلسلات » (ص٤ )١١‏ : هذا من أصح مسلسل يروى في الدنيا . 

(۲) «جامع الترمذي » (۳۳۰۹) . 

)"( « سنن الدارمي » (۲۳۹۰) . 

)6( في الأصل : عمر . وهو خحطأ» وا غبت من « الشكر » لابن أبي الدنياء « شعب الإيان » للبيهقي › 
« الجواهر المكللة » (ق )٤ ٤‏ » « جياد المسلسلات » (ص )١ ١٦۹‏ » «المناهل اللسلة » (ص١٠٠)‏ . 
وانظر ترجمته في « تهذیب الکمال» )٥۱/۲۲(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
« إنْي اجك ففَلُ : :1 َم أعِئي عَلّى درك ركرك ر حشن عِبادَتك» 0 
قال الصَُابجي ي : قال لي معاذ : إني أحبك فقل هذا الدعاء . 

قال أبو عبد الرحمن : قال لي الصتَابجي : وأنا أحبك فقل . 

قال عقبة بن مسلم : قال لي أبو عبد الرحمن : وأنا أحبك فقل . 

قال حيوة : قال لي عقبة : وأنا حبك فقل . 

قال الحكم بن عَبدَةً : قال لي حيوة بن شريح : وأنا أحبك فقل . 

قال أبو حفص الي : قال لي الحكم بن عَبدَةٌ : وأنا أحبك فقل . 

قال أبو علي الْجَرَوِيّ : قال لي الثيسي : إني أحبك فقل . 

قال ابن ابي الدنيا : قال لي الْجَرَويّ : وأنا أحبك فقل . 

قال الئَجادٌ : قال لي ابن أبي الدنيا : وأنا أحبك فقل . 

قال حرفي واب سًاذان : قال لنا اباد : وأنا أحبكم فقولوا . 

قال الأنصاري : قال لنا احرف : وأنا أحبكم فقولوا . 

وقال ابن شیش : قال لنا ابن شاذان : وأنا أحبكم فقولوا . 

قال السلَفِيْ : قال لي كل واحدِ من الأنصاري وابن يش : وأنا أحبك فقل . 
قال أبو القاسم : قال لنا جدي السلَفِي : وأنا أحبكم فقولوا . 

قال شيخنا : وقال لنا أبو القاسم بن مكي : وأنا أحبكم فقولوا . 


)١(‏ رواه البيهقي في شعب الإيان» ۹۹/٤(‏ رقم )٤٤١‏ من طريتق النجاد» وابن أيي الدنيا في 
« الشکر» كما رواه من طريقه العلائي (رقم )٠١۹‏ . 
والحدیث اخرجه ابو داود »)٠١۲۲(‏ والنسائي )٥۳/۳(‏ » وأحمد (ه/ )۲٤۷۰۲ ٤٤‏ » وابن خرية 
(۷۵۱) » وابن حبان (۲۰۲۰)» والحاکم وصححه (۱/ ۰٤۰۷‏ ۳۰۷/۳) جمیعًا من طریق حیوة بن 
شریح . 
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ول ا شا ازمر مد فا هاا کله عه وا ایک رر 

وهذا أيصًا صحيخ الإسناد والتسلسل» وقد صححه الحاكم في 
« المستدرك )7 . ۰ 

وقد أخبرناه أعلى من هذه الطريق إسماعيل بن يوسف الشوَيْدِيٰ وعيسى بن 
دال خن واج بن ابي طالب الصالحيان قالوا : أخبرنا عبد الله بن عمر» أخبرنا 
یآ ا کو ن افآ ا د اله م احج ا 
ابراهيم بن حرَيّم» حا عدن خد دا د بن يزيد المقرئ » حدثنا 
حيوة بن شريح » عن عقبة بن مسلم » عن أيي عبد الرحمن الحبلي » عن الصتابحي › 
عن معاذ بن جبل رضي الله عنه قال ڈ خد سول الله يا يي يَوْمًا فَمَال :ا معاد 


ت 
£ 


قال رَسُول الله ل : « ي معاد ل تدع أَنْ تَقُولَ بر كل صَلاةٍ الهم عي عَلى 
ذكرك ركرك وخسن عِبادَك» . 

فأوصی بالك غاد الصُنَابجيًّ » وأوصى به الصََابجيْ أبا عبد الرحمن »› وأوصی به 
أبو عبد الرحمن عقبة بن مسلب . 

رواه أبو داود"“ عن عبيد الله القواريري » والنسائي عن محمد بن المقرئ»› 
كلاهما عن أبيه أبي عبد الرحمن به فوقع بدلا لهما عاليا . 

ووقع لنا مسلسلا أيصا من غير وجه . 


.)۳١۷/۳ ء٤0۰۷‎ /١( «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «مسند عبد بن حمید» (۱۲۰) كما رواه من طريقه العلائي . 
(۳) «سنن أي داود» )۱٥۲۲(‏ . 

. )٠١۹( » «عمل اليوم والليلة‎ )٤( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 


[ المسلسل ب «يرحم الله فلاتًا »] 

أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة الحاكم بقراءتي قال : أخبرنا أبو الفضل 
جعفر بن علي الْهَمْدَاني سماعًا عليه » أخبرنا الحافظ أبو طاهر أحمد بن محمد الشلفي › 
اغ اید بن علي بن بدران » أخبرنا أبو الحسين محمد بن أحمد بن الأبُوسِي › 
أخبرنا محمد بن عبد الرحمن يعني ابن حُشنام الدّيتَورِيّ » حدثنا أبو بشر إسماعيل بن 
إبراهيم يم الحلواني » حدثنا علي بن عبد المۇمن » حدثنا و کيع ۽ عن هشام بن عروة ۽ عن 
أبيه » عن عائشة ئشة رضي الله عنها قالت : قال رسول الله لا : إن في الشُغر جكمةً» . 

a 

َمَبَ الَذِينَ يماش في ائه وَبَقِيتُ في حَلف كڄلد الأَجرَب 

يََالُوَ حِيَائة وَمَلَمَة رَيُعَابُ قَايِلَهُمْ ون لَمْ بَشْعَب 


قال عروة : قالت عائشة : يرحم الله بيدا كيف لو أدرك زماننا هذا. 

رال غروة ترم الله عائشة ئشة : كيف لو أد ركت ت زماننا هذا . 

قال هشام : يرحم الله أبي كيف لو أدرك زماننا هذا . 

قال وكيع : يرحم الله هشامًا كيف لو أدرك زماننا هذا . 

قال علي بن عبد المۇمن : يرحم الله وكيعا كيف لو أدرك زمائنا هذا. 
قال أبو بشر : يرحم الله علا كيف لو أدرك زماننا هذا . 

قال ابن الخشتام #يرحم الله با بعر كيف لر أدرك زماتا هدا . 

قال ابن الأبُوسي : يرحم الله ابن خشنام كيف لو أدرك زماننا هذا . 

چ الله ابن الأبثُوسي كيف لو أدرك اا 

قال الشلفي : يرحم الله ابن بذرات كيت لر درك زهانا هدا 


س ۱1۹ 

قال (ص۷) جعفر : يرحم الله شيخنا الشلفي كيف لو أدرك زماننا هذا . 

قال شيخنا سليمان : يرحم الله جعفرًا كيف لو أدرك زماننا هذا . 

قلت : برحم الله شيخًنا أبا الفضل سليمان كيف لو أدرك زماننا هذا . 

وهذا يسا صحيح التسلسل فقد وقع كذلك أيصًا من غير ما وجو 

ووقع غير مسلسل أعلى من هذه الطريق : 

أخبرناه (الرباني)" أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم يم الطبري بقراءتي عليه 
بمكة شرفها الله تعالى » أخبرنا أبو الحسن علي بن هبة الله الخطيب » أخبرتنا الكاتبة 
شهدة بدت لري » أخبرنا الحسين بن علي بن البسري» أخبرنا عبد الله بن يحيى 
السكري» أخبرنا إسماعيل بن محمد الصفار» حدثنا سعدان بن نصرء أخبرنا أبو 
معاوية » عن هشام بن عروة » عن أبيه قال : كانت عائشة ئشة رضي الله عنها تكثر تمشل 
بهذين البيتين : 

َب الَذِينَ باش فِي أفَْاقَهْ وَبَقِيتُ في تنل كڄلڊ الأجْرّب 
اَلَو مَلَامَة وَمَجَائَة وَيْعَابُ ايهم إن لَمْ بَشعّب 
ثم قالت : ويح لبيد بن رَييعَة كيف لو إ بقي إلى هذا الزمان . 

فال هشام : وقال أبي + كيش لو بقيت عائشة رضي اله عنها إلى هذا الرمان . 
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() روا الطحاوي في « شرح مماني الآثار» )۲۹١/ ٤(‏ » والطبراني في « المعجم الأوسط » )۲١/۹(‏ من 
طرق عن عائشة رضي الله عنها . 
والحديث أصله في « صحيح البخاري » ( )٦۱ ٤‏ من حديث أي بن كعب أن ابي ياو قال :لِد 
من الشُغر جِكَمَةً» . 

(( كلمة غير مقروءة في الأصل . وما اثبته قد ذكره العلائي في رسائله عند روایته عنه . انظر »٦١ /١(‏ 
۳ من مجموع رسائل العلائي . 


1۷۰ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


[ المسلسل بالحفاظ ] 

أخبرنا الحافظ أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عشمان الذهبي بقراءتي تی قال : أخبر 
الحافظ أب الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي » أخبرنا محمد بن عبا الخاق بن 
طوخحان » أخحبرنا الحافظ أبو الحسن علي بن ْمَل » أخبرنا الحافظ أبو طاهر أحمد بن 
ای : أحبرنا الحافظ أبو الغنائم محمد بن علي بن الأريي » أخبرنا الحافظ أب 
نصر علي بن هبة له بن ماکولاء حي آیو بكر أحمد بن مهدي بني الحافظ أب کر 
الخطيب » حدثنا الحافظ أبو حازم العبدويي » حداثنا أبو عمرو بن مطر الحافظ ء حاش 
إبراهيم بن يوسف الْهِينْجًاني » حدثنا (أبو) بى الفضل بن زياد صاحب أحمد بن نبل 
= يعني حداڻا أحمد بن حتبل ۽ ااا زهير بن حرپ » حاا يحيى بن معين » سان 
علي بن المديني » حدشا عبید اله بن مماذء حداا بي » حدشا شمة» عن آي یکر ان 
حفص » عن أي سلمة » عن عائشة رضي اله عنها (ص٠)‏ قالح : کی اواج رَشول الله 
پايا اذ من رُ٤وسِھنٌ‏ ئی کون الور . 

هذا إسناد تغجيت جدًا من تسلسله بالحفاظ من رواية الأقران بعضهم عن بعض ء 
وقد سقط في طریقنا هذه ذکر «أحمد بن حنبل ۲ ولابد منه» كذلك رواه محم بن 
أحمد بن صالح بن أحمد بن حنبل عن إبراهيم هيم الْهِيجانيّ عن الفضل بن زياد » حدثنا 
أحمد بن حنبل» حدثنا زهير فذكره وهذا هو الصواب . 


(۱) ضبب على قوله بی في الأصل . وسيأتي كلام الحافظ العلائي عليه 

(۲) رواه الذهبي في « سير أعلام ااا ۱ہع کٹا ر ت مارت العلائي . 
والحدیث رواه مسلم (۰ ۰ ) من طریتق عبيد الله بن معاذ . 
رَالرَفْرَة : هي العو ليع على الرآس» آوما سال على الین منه أو ما جاوز خا الأ .تاج 
العروس » (وفر) . 
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وقوله في روايتنا « أبو الفضل بن زياد » وه . 


والحديت قطعة من حديث : 

أخبرناه أعلى من هذه الطريق بثمانية رجال العلامة أبو العباس أحمد بن إبراهيم 
الفراوي سماعًا عليه سنة ۷٠۳١‏ قال أخبرنا العلامة أبو عمرو عثمان بن الصلاح »› 
ومحمد بن أحمد القرطبي » ومحمد بن علي العسقلاني في آخرين سماعًا على كل 
0 

قال الأول : أخبرنا المؤيد بن محمد الطوسي . 

والثاني : أخبرنا محمد بن علي الحراني . 

والثالث : أخبرنا منصور بن عبد المنعم . 

قالوا : أخبرنا محمد بن الفضل الفقيه » أخبرنا عبد الغافر بن محمد الفارسي › 
أخبرنا محمد بن عيسى » أخبرنا إبراهيم بن سفيان الفقيه » حدثنا مسلم بن الحجاج 
الإمام» حدثنا عبيد الله بن معاذ فذكره اتم ييا هنا . 


[ المسلسل بالفقهاء ] 
أخبرنا الفقيه أبو عبد الله محمد بن يوسف بن محمد الشافعي بقراءتي قال : أخبرنا 
الفقيه العلامة أبو عمرو عثمان بن الصلاح وأنا حاضر في الخامسة قال : أخبرنا الفقيه بن 
الفقيه بن الفقيه أبو بكر القاسم بن عبد الله بن عمر النيسابوري بها بقراءتي قال : أنبنا أبو 
البركات عبد الله بن محمد بن الفضل الفقيه بن الفقيه بن الفقيه قال : حدثنا جدي للأم 


(0) وقال الذهبي أيصا في « سير أعلام النبلاء » : ففي رواية ابن ماكولا وقع خلل » وهو قوله « أبو الفضل » 
وإعغا هو « الفضل » . اھ 
والفضل بن زياد القطان أحد أصحاب الإمام أحمد بن حنبل وممن أكثر الرواية عنه ترجمته في « تاريخ 
بغداد » (۳۹۳/۱۲) . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
أبو عبد الرحمن الشَحُامِئ وأبو علي الْجَاجَرْمِيّ الفقيهان في وقتهما قالا : حدثنا الإمام 
أبو منصور البغدادي يعني عبد القاهر التميمي الفقيه المفنن قال : حدثنا أبو زكريا 
يحيى بن أحمد الشكريّ الفقيه والقاضي أبو زيد عبد الرحمن بن محمد الْحلينيّ الفقيه 
والإمام أبو طاهر محمد بن محمد الزيادي الفقيه قالوا : أخبرنا الإمام أبو الوليد حسان بن 
محمد القرشي الفقيه » حدثنا القاضي أبو العباس أحمد بن عمر بن ريج الفقيه (ص٠)‏ 
حدثنا أبو داود السجستاني اله الحافظ دا محم بن سيمان الأبارئ الفقه» 
اا ریک الات البارع في الفقه والحديث » عن محمد بن مسلم الطائفي أفقه 
أقرانه » عن عمرو بن دينار فقيه آل الزبير » عن عكرمة فقيه مكة » عن ابن عباس الذي 
دعا له النبي ي فقال : « الُم مهه في الذين وَعَلَمهُ اليل » رضي الله عنه قال : 

یل رجحل ن یی عى عل ایی کیا دی اتن عقر آ٠‏ . 

وبه قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه اله : هذا حديتٌ غريب الإسناد عجيبُ 
السلسلة » وقع كذلك في كتاب أبي المحاسن المالكي في المسلسلات وأراه كذلك 
هو في مسلسلات الإمام الكبير أبي ضور الجتداذى رة الله 

قلت : ووقع لي مثله بل أحسن تسلسلا حديث آخر كتبته في غير هذا الموضع . 

وقد أخبرني بهذا الحديث أعلى من هذه الطريق العزيزة بثلاث درجاتِ : 
القاسم بن مظفر بقراءتي » عن عبد اللطيف بن محمد الحراني » أخبرنا عبد الحق بن 
عبد الخالق » أخبرنا عمي عبد الرحمن بن أحمد بن يوسف › أخبرنا محمد بن 
عبد الملك بن بشران» حدثنا علي بن عمر الدارقطني الحافظ » حدثنا الحسين بن 
إسماعيل » حدثنا بو موسى محمد بن المثنى » حدثنا معاذ بن هانئ » حدثنا محمد بن 


. )۲۲٤/۱۰( » رواه السبكي في « طبقات الشافعية‎ )١( 
. من طرق عن محمد بن مسلم‎ (fA) والنسائي‎ “(f° 7( والحدیث رواه ابو داود‎ 
.(° 4/۷) ۲ وضعفه الألباني في «إرواء الغليل‎ 


¥ 
مسلم الطائفي فذكره ولم يقل « من بني عدي . 

وأخبرناه أعلى بذرجة أخحرى: 

أحمد بن أبي طالب » عن رُهْرّة بنت حاضر » أخبرنا محمد بن عبد الباقي » أخبرنا 
رزق الله التميمي » أخبرنا علي بن محمد بن بشران» أخبرنا محمد بن عمرو بن 
بحري » حدثنا أحمد بن إسحاق » حدثنا محمد بن سنان لْعَوَقيّ » حدثنا محمد بن 

ا 2 7 ي و ا 6 E N‏ 

مسلم الطائفي بنحوه ولفظه ان ابي e‏ 
رما َمَمَو إل أن انهم ا من فَصلٍ كه [ التوبة : 
ل 
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يهم اليه . 
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[ مسلسل الصُوفية ] 
أحبرنا أبو عبد الله محمد بن أبي بكر الأسدي الحلبي بقراءتي قال أخبرنا أبو 
يعقوب يوسف بن محمد الشاي الشوفي » أخبرنا الحافظ أبو طاهر أحمد بن محمد 
السلفي الصوفي » أخبرنا أحمد بن علي الأشرَاري (رص )١ ٠‏ الصوفي بأصبهان » أنبأنا بو 
الحسن علي بن شجاع المَصْمَلنٌ“ الصوفي » أخبرنا أبو بكر أحمد بن منصور 
Oo o‏ 
E‏ 


(۱) «سنن الدارقطني » (۱۳۰/۳ رقم )٠٠۲‏ كما رواه من طريقه العلائي . 

(۲) في الأصل : الصقلي . وكذا هو في « الناهل السلسلة في الأحاديث المسلسلة » . والثبت من « ال جواهر 
المكللة » » « جياد المسلسلات »» مصادر ترجمته كما في «الأنساب » )١٠٤١/(‏ . 

(۳) كذا في الأصل. وفي «الناهل السلسلة في الأحاديث المسلسلة »: الزبيدي. وفي «جياد 
الملسلسلات » : المربدي . وفي «الجواهر المكللة » : الزندي بدون نقط النون . 
ولم أقف على ترجمة له» والله تعالى أعلم . 

)٤(‏ كذا في الأصل» ١‏ جياد المسلسلات »ء «الجواهر المكللة » . وفي « المناهل السلسلة في الأحاديث 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
رضي الله عنه عن رسول الله ية قال : « طَلَّبُ الْحَقّ فريصَة»(“ . 

وبه قال الحافظ الشلفي : هذا حديتٌ غريب المتن » عزيز الإسنا » حسنٌ من رواية 
الصوفية الزهاد لقا عن سلفي هلم جرا إلى شيخنا أحمد بن علي الصوفي وما كتبته 
هكذا إلا عنه . 

[ المسلسل بوضع اليد على الرأس] 

أخبرنا بو إسحاق إبراهيم بن محمد الطبري بمكة شرفها الله تعالى » أخبرنا علي بن 
هبة الله الْجُميرِي » أخبرنا أبو طاهر أحمد بن محمد الشلفي» أخبرنا المبارك بن 
عبد الجبار الصيرفي » أخبرنا عبد الكريم بن محمد المَحايل» اعرا أخمد ب 
إبراهيم بن شاذان » حدثنا محمد بن عيسى بن قرة الزهري » حدثنا أبو غسان مالك بن 
e E E E‏ » عن سهيل بن ابي صالح » عن أييه » عن أبي هريرة رضي 
الله عنه قال : قال رسول الله ايار : ما نکم من أَحَدِ ب جيه عَمَلَه مِنَ الثار وَل بذجل 
الْجنة» 
لا الك يا رول الله . 


ys‏ ل 
ولا آنا إلا نِيّ الله برَحمَة وَفْط 


ت 
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ووضع يده على رأسه کا . 
ووضع ابو غسان مالك بن یحیی يده على رأسه » ووضع محمد بن عیسی يده على 
E‏ ووضع ابن شاذان يده على رأسه» ووضع عبد الكريم يده على رأسه» ووضع 


المسلسلة ٠‏ » « العجالة في الأحاديث المسلسلة » : سعيد . 
ولم أقف على ترجمة له » واللّه تعالى أعلم . 

»)١۹ق(‎ » جياد المسلسلات » (ص١١٠) » والسخاوي في دال جواهر المكللة‎ ١ رواه السيوطي في‎ )١( 
والأيوبي في « المناهل السلسلة في الأحاديث المسلسلة » (ص۳۳۳)» وأبو الفيض الفاداني في‎ 
. العجالة في الأحاديث المسلسلة» (ص۷١٠) جميعًا من طريق الحافظ العلائي به‎ « 


1Yo 
المبارك بن عبد الجبار يده على رأسه» ووضع الحافظ الشلفي يده على رأسه » ووضع‎ 
. ابن الجيريّ يده على رأسه» ووضع شبختا الطبري يذه على رأسه رحمه الله‎ 

كذا وقع لنا غير متصل التسلسل من اعلا . 

وقد وقع لي الحديث من وجه آخر أعلى من هذا : 

أخبرناه شيخنا سليمان بن حمزة وأبو نصر محمد بن محمد بن محمد بن الشيرازي 
وأبو محمد القاسم بن مظفر بن عساكر بقراءتي وسماعًا قال الأول : أنبأنا جامع بن 
إسماعيل المقرئ » أخبرنا محمد بن أبي القاسم الصالحاني ح . 

وقال شيخانا الآخران : أنبأنا محمود بن إبراهيم بن منده» أخبرنا الحسن بن 
(ص١١)‏ العباس الرستمي قال" : أخبرنا عبد الرحمن بن محمد بن زياد . 


وقال الأول ايسا : أخبرنا محمد بن أحمد بن ماجه قال : أخبرنا أجمد بن 


محمد بن المرزبان › حدثنا محمد بن إبراهيم الْحرَورِيّ» حدثنا محمد بن سلیمان 


لوين » حدثنا إبراهيم بن سعد » عن ابن شهاب » عن أي عبيد مولى عبد الرحمن » عن 
أي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله ييا : « لن يذل أَحَدّا هنكم الجن 
عَمَلهُ) . 


() رواه السيوطي في « جياد المسلسلات » (رص۸۷)» والأيوبي في « الناهل السلسلة في الأحاديث 
المسلسلة » (ص٠۷)‏ من طريق الحافظ العلائي به. ٠‏ 
والحديث أصله في « الصحیحین » رواه البخاري ( ۹۳ )٥1۷۲ »٥٤‏ » ومسلم (۲۸۱۹) من طرق عن 
أبي هريرة . [ 

(۲) أي : محمد بن أبي القاسم الصالحاني » وأبو عبد الله الرستمي . 


۱۷٦‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


رواه مسلم ٩‏ عن محمد بن حاتم » عن یحیی بن عباد » عن إبراهیم بن سعد به 

فوقع عاليًا عنه ثلاث درجاتِ . 
[ المسلسل باشهد باللّه ] 

أشهد باللّه لسمعت أبا الفضل سليمان بن حمزة فيما قرئ عليه وأنا اسمع قال : 
أشهد باللّه لسمعت جعفر بن علي المالكي كذلك قال : أشهد بال لسمعت الحافظ أب 
طاهر اللي يقول : أشهد بال لسمعت أًبا علي الحسن بن أحمد الحداد يقول : أشهد 
الله لسمعت أبا سعد إسماعيل بن علي السمان يقول : أشهد يالله لسمعت 
عبد الوهاب بن جعفر الْمَيدَانِي يقول : أشهد بالل لسمعت الحسن بن منير بن محمد 
قول : أشهد بالله لسمعت جعفر بن أحمد بن عاصم يقول : أشهد بالله لسمعت 
محمد بن المصفى الحمصي يقول : أشهد بالل لسمعت الأصبغ بن سلام يقول : أشهد 
بالل لسمعت عفير بن معدان" يقول : أشهد بالل لسمعت سليم بن عامر يقول : أشهد 
اله لسمعت أبا أمامة رضي اله عنه يقول : أشهد بالل لسمعت رسول الله يقول : 
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إن هذه الي نزلت في الْمَدَربّة : إن المجرمين في صلل وسر [القمر: ]٤١‏ . 
هذا غريب من هذا الوجه وفي ٳسنادهِ لين وليس بالواهي . وقد روي من طريتي 
قوی منه موقوفًا على ابن عباس(“ رضي الله عنه كتبته في جزء المسلسلات . 


(۱) «صحیح مسلم» )۲۸۱١(‏ . 

(۲) في الأصل : مقداد . وهو تحريف » والمخبت الصواب كما في « ال جواهر المكللة » (ق۸٤)›‏ « جياد 
المسلسلات » (ص۷۲١)‏ › « المتاهل الشلسلة » ( ص٦ )1١۹‏ . 
وانظر ترجمته في « تهذیب الکمال» (۱۷۹/۲۰) . 

)٣(‏ قال الحافظ السيوطي في « الدر المنثور » (1۸۳/۷) : أخرجه ابن عدي ۳۸٠/١(‏ ترجمة عفير بن 
معدان) » وابن مردویه » والدیلمي › وابن عساکر )۲٦۳/۳۹(‏ بسنا ضعیف . 

)٤(‏ رواه الطبراني في « المعجم الكبير» )4۷/١١(‏ . قال الهيشمي )۲٠۳/۷(‏ : وفيه عبد الوهاب بن 


مجاهد بن جبر وهو ضعيف . 


1% 


[ المسلسل بالآباء] 

أخبرنا القاسم بن مظفر العساكري بقراءتي قال : أخبرتنا كريمة بنت عبد الوهاب 
حضورًا قالت : أنبأنا القاسم بن الفضل الصَيدَلانيي ومحمد بن علي عبان وغيرهما 
قالوا : أخبرنا رزق الله بن عبد الوهاب التميمي الإمام قال : سمعت أيي با الفرج 
عبد الوهاب يقول (ص۲١)‏ سمعت أبي أًبا الحسن عبد العزيز يقول : سمعت أبي أًبا 
بكر الحارث يقول : سمعت أي أسدًا يقول : سمعت أي الليث يقول : سمعت أبي 
سلیمان قول : سمعت أيي الأسود يقول : سمعت أيي سفيان يقول : سمعت أيي يزيد 
يقول ایت ای اک پول : سمعت أيي عبد الله يقول : سمعت رسول الله 4 
يقول : 

« ما اجتَمَع قوم عَلّى كر إلا حَفَنْهُم المَلائكة وَعْشِينهُم الرحمَةٌ ٠»‏ . 

غريب السلسلة بهؤلاء الآباء فيهم جماعة لا يعرفون إلا بهذه الطريق » وقد روى 
الحافظ أبو بكر الخطيب عن عبد الوهاب والد رزق الله هذا مسلسلا آحر مثله كتبته في 
غير هذا الموضع 


)۱( في الأصل : أكيمة . وا غبت الصواب كما في « ال جواهر المكللة » » « المناهل الشلسلة ۲ (ص‌۲۲۰)» 
مصادر التخريج › مصادر ترجمة رزق الله كما في « سیر اعلام النبلاء » (1۰۹/۱۸) ء وراجع « تاريخ 
بغداد» ۳۲/٠١ ۰٤٦۱ /۱١۰(‏ ترجمة عبد الوهاب ووالده عبد الغزير) . 
وکذا ضبطه ابن ماکولا في « الإکمال» (۱۰۸/۱) . 

(۲) رواه الذهبي في « ميزان الاعتدال » )1۲٤/۲(‏ » وابن حجر في « لسان الميزان )۲۷/٤( ٠‏ ترجمة أي 
الحسن عبد العزيز» والسخاوي في « الجواهر المكللة » (ق۲۸) . 
قال الذهبي : امتهم به أبو الحسن» وأكثر أجداده لا ذكر لهم في تاريخ ولا في آسماء الرجال . 
وقد روی مسلم في « صحیحه » (۲۹۹۹) من حدیث أي هريرة رضي اله عنه : قا اجَمَع قوم في 
ن ن بوت اله يون تاب اله ويتدارشوئة يهم إلا ّث لبهم الشكينة َعَِينهم ارخا 
وَحَفْهُم اللائكة وَذَكرَهُم الله يمن عِندةُ» . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 


[ المسلسل بذاك ] 

أخبرنا أبو إسحاق إبراهيم بن محمد ذاك الطبري قال : أخبرنا أبو الحسن علي بن 
هبة الله ذاك الحم بن الْجْمَيرِي قال : أخبرنا الحافظ أبو طاهر ذاك الشلفي » أخبرنا بو 
الحسن المبارك ذاك الصيرفي » أخبرنا أبو الفعح عبد الكريم ذاك المَحَامِليّ » حدثنا أبو 
بكر أحمد ذاك ابن شاذان » حدثنا (الحسين بن محمد)“ بن الحسين بن زنجي ذاك 
الدباغ› ا بن ثابت ذاك الكوفي قالا : حدثنا الحسين بن أبي زيد 
ذاك الدباغ » حدثنا وكيع بن الجراح ذاك الرؤاسي » حدثنا سفيان ذاك الثوري › عن 
الحصين بن عبد الرحمن ذاك الأسلمي » عن سالم بن أبي الجعد ذاك الغطفاني » عن 
جابر ذاك الأنصاري رضي الله عنه قال : کئا إا صَيذتًا كرتا وَإذّا هَبطتا سبختا" . 

وأخبرناه على من هذه es Sa‏ بقراءتي 
وآخحرون قالوا : أخبرنا عبد اله ب بن الي ء أبرنا أبو الوقت الصوفي » أخبرنا أبو الحسن 
ا ق بن أعين » حدانا عيسى بن عمر» حدثنا عبد الله الحافظ ء 
ااا ع کر دع کیو ن ا عن جار ری اا 
عنه به . 

أبو زبيد هذا هو عبثر بن القاسم مشهور" 

[المسلسل بأشهد ] 

أشهد على أبي الفضل سليمان بن حمزة قال : أشهد على جعفر الهمداني قال : 
)0 في الأصل : أبو الحسين محمد ا و ا ا ر 

زلف ن مد و ال بن رن ن ارات ات داه اع . « تاریخ بغداد » (1۷/۸) . 
(۲) رواه السخاوي في «الجواهر المكللة » (ق٤۳)‏ من طريق الإمام العلائي . 


ورواه الإمام البخاري (۲۹۹۳) من طريق سفيان الثوري . 
(۳) انظر ترجمته في « تهذیب الکمال» )۲۹۹/۱٤(‏ . 
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أشهد على أبي طاهر الشلفي قال : أشهد على الحسن بن أحمد المقرئ قال : أشهد 
على إسماعيل بن علي الرازي قال : أشهد على أيي حاتم يعني الان قال : أشهد على 
(ص۳١)‏ عاب بن محمد الحافظ قال : أشهد على محمد بن سلم الضراب قال : 
أشهد على محمد بن يحبى الرّماني قال : أأشهد على أبي قنيبة سلم بن قنيبة قال : أشهد 
على أبي خيشمة زهير بن معاوية قال : أأشهد على عبد الملك بن بشير قال : أشهد على 
عكرمة قال : أشهد على ابن عباس رضى الله عنهما قال : أشهد على أبى بكر الصديق 

رضي الله عنه أنه قال : كوا الشمكة اة“ . 


أنشدنا أبو محمد القاسم بن مظفر بن عساكر غير مرةٍ قال : أنشدنا عم أبي أبو 
عبد الله محمد بن أحمد الشابة قال : أنشدنا عم أبي الحافظ أبو القاسم علي بن 
الحسن الدمشقي لنفسه : 

وَاظِبٍ عَلّى جَمْع الْحَدِيثِ وَكنْبه وَاجهَذ عَلّى تَصْجيجو في كنْبهِ 
رَاسمَعْة من آزبابو تَفْلا گا سَيعُوة ناجه تسعد بو 
اعرف ثِقَات رُواتهِ من عَيْرِهِمْ كَيْمَا ُمَيَرَ صِدقَةُ مِنْ كَذبه 
ُو المْقَسَر لِلکتاب وإِلَْا نَطَقَ النَبِيْ لَنَّا په عَنْ رَبّهِ 
رَمُوّ الْنْبَيَنْ لِلْيبَاِ بشَزْجو يبَر الي المْصْطَفَى مع صَخْبه 


وت العَالي الصَحَيْح َه فرب إلى الرَحْمَنِ تُحْظ بِمُرْبه 
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وَتَجَّنب التَصْجِيف فيه فَرْبّمَّا آدّى إلى تَحْريةِو بَل لبه 


O 


وارك مَقَالَةَ مَنْ لَحَاكَ لِجَهْلِه عَنْ كني أو َة فِى كَلْبه 


(1) رواه السخاوي في « ال جواهر المكللة » (ق۸٤-۹٤)‏ من طريتق الحافظ العلائي . 
والحديث رواه ابو داود كما في « تحفة الأشراف » »)٦٠۲(‏ وابن ابي شيبة )1۲١/٤(‏ »› والحاكم 
مسلسلا في « معرفة علوم الحديث » (ص۷۲) من طريق عبد الملك بن ابي بشیر . 


۸۰ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
فَكمَى الْمُحَدّتَ رِفْعَةٌ أَنْ يُرْتَضّى ويد مِنْ أَهْل الْحَدِيثِ وحزبي" . 
آحر المسلسلات المختصرة المقدمة للمجالس الثانية المبتكرة وهو الأول من 

الأجزاء الصغيرة . 
كتبه تخريجا خليل بن العلائي الشافعي لطف الله به في الدارين ببيت المقدس في 

يوم الأحد ثاني عشر من جمادى الأول سنة .۷٤١‏ 
وال له رب الما وه اله غل بيدا مج وال وهاه ف 
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. رواه السخاوي من طريق الحافظ العلائي به في « ال جواهر المكللة » (ق۹۹)‎ )١( 
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[ سماعات الجزء] 

نقلت هذه من نسخة المُخّفح ووجدت ما صورته عليها بخط الْمُخرج : 

قرا هذا الجزء علي ابني أحمد فسمع ولداه فاطمة في الرابعة وعمر في الثانية وأمهما 
ستيتة بنت الخطيب شرف الدين صالح بن علي القرشي » وابتتي زينب وولداها محمد 
في الرابعة وأبو بكر في الأولى » وابنتي أسماء وولداها آمنة وعبد الله في الرابعة ابنا الإمام 
تقي الدين إسماعيل بن علي القرقشندي » وأم محمد ... الدوادان . 

وتسلسلت لهم أحاديثه كلها في ليلة الجمعة التاسع والعشرين من شهر المحرم سنة 
ست وخحمسين وسبعمائة بمدرسة الصلاحية بالقدس الشريف » وأجزت لهم رواية ما 
يجوز على روایته . 

كتبه ليل بن كيكلدي العلائي الشافعي » والحمد لله رب العالمين » وصلى الله 
على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم . 

نقله كما وجده بحروفه إسماعيل بن جماعة . 

ووجدت على الجزء أيصًا طبقة سماع توفر غالبهم ومن الموجودين : ِ 

أبو بكر بن محمد بن إسماعيل القرقشندي » وعبد الكريم بن عبد الرحمن في 
الأولى وأحمد وعلي ولد الخطيب عبد الرحيم بن محمد القرقشندي . 

سمع المذكورون الجزء بكماله على آمنة بنت العلامة تقي الدين إسماعيل 
القرقشندي خلا المسلسل بالصفٌ والحفاظ والفقهاء والصوفية » وتسلسل لهم بقراءة 
عبد الرحمن بن محمد القرقشندي في ثامن عشر ربيع الأخر سنة .۸٥٩‏ 

الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين اصطفى 

قرت جزء المسلسلات هذا بكماله على الإمام العلامة مفتي المسلمين تقي الدين 

أبي بكر بن العلامة الشيخ شمس الدين محمد بن شيخ المذهب العلامة تقي الدين 


۱A۲ 
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إسماعيل بن علي القرقشندي الشافعي أمتع الله المسلمين بوجوده» وأخبرته به عن 
سايلة العلماء آمنة بنت شيخ المذهب المذ كور مسلسلا له عليها خلا المسلسل بالصبُ 
وبالحفاظ وبالفقهاء وبالصوفية في ثامن عشر ربيع الآخر سنة ۸٥۹‏ سماعًا له على 
احرج . 

وأخبرته بالمسلسل بالأولية ايسا عن والده المذكورعن الصدر الميدومي عن 
الحراني بسنده في الجزء. ٠‏ 

وأخبرته أيصّا بمسلسل الصف عن والده عن القاضي تاج الدين أبي الانفاق الأموي 
الشافعي عن الملك الأوحد نجم الدين أبي المحاسن يوسف عن ابن الس بسنده . 

قتع الجر كال وما درت ج اراي هة عن اأ ارود نه وهي 

ا 
بخط المُخرّج ومنهم : ... الإمام العلامة نجم الدين محمد» والمشتعل المحصل 
محب الدين أحمد » والعم شرف الدين موسى » وزين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن 
غازي » وعلاء الدين علي بن إبراهيم بن البغيل » والقاضي الإمام شهاب الدين أحمد بن 
علاء الدين علي بن خليل اللدي» وشمس الدين محمد بن علي بن عجور . 

وتسلسل لنا بهم جميع الجزء خلا المسلسل بالحفاظ وبالفقهاء وبالصوفية وكذلك 
المسلسل بالصّفٌ إلا من طريق والده فدسلسل وأجاز لنا ما يجوز له وعنه روايته متلفظًا . 

وكانت القراءة نهار الخميس ثاني عشر ذي قعدة الحرام من سنة ربع وخمسين 
وثمانمائة بالكريمة بالمسجد الأقصى الشريف . 

قاله وكتبه إسماعيل بن إبراهيم بن جماعة 


خبة الملتمس 
: سباعيات حديث الإمام مالك بن أنس 


تخريج شيخنا الحافظ الحجة ٍ 
صلاح الین حلیل بن ککلدي بن د ل لملاي 
عفا الله عنه 


1A0 


کے 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأمين » المبعوث 
رحمة للعالمين » صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسلیما كثيرا . 

وبعد : 

فهذا كتات للحافظ العلائى رحمه الله فى الأأحاديث السباعية التي وقعت له رحمه 
اللا خد ان مال اله 

ابتدأه رحمه الله بيان فضل الله عز وجل على أمة الحبيب المصطفى يل بأن من 
غلا اة لاساد 

ثم ذكر أمر الب ية وحثه على التبليغ عنه » وأنٌ الأمة امتثلت لما أمر به كاز 
وروی فی ذلك کله أحادیث اة 

ثم تكلم رحمه الله عن أهمية الإسناد ودرجته » ونقل كلام أهل العلم في ذلك . 

ثم تكلّم عن علو الإسناد وأهميته وأقسامه وذ كر كلام الحافظ ابن الصلاح عليه في 
کتابه « علوم الحديث ) . 

ثم ذكر ترجمة جيدة للإمام مالك رحمه الله » ثم تكلم عن كتابه « الموطأً» 


وروایاته . 
ثم شرع في سياق الأحداديث السباعية المقصودة بهذا الكتاب وتكلّم عليهاء 
وجا عالق فين 


الأول : ما وقع منها متصل السماع »› وبلغت ثلاثین حدیتا . 
ا ن ا مت ن عد الله ال ف ا رة ادت م رو ا حن 


انشاعيل آي حداف الوس : 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

الثاني : ما كان في طريقها إجازة » وبلغت خمسة وعشرين حديئًا . 

وهي من رواية أبي مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري » وأحمد بن إسماعيل أي 
حذافة السهمي » وروى فيها حدينًا واحدًا فقط من رواية سويد بن سعيد الحدثاني . 

قال الإمام العلائي في نهاية الجزء الأول من أجزاء هذا الكتاب : 

فاستخرت الله تبارك وتعالى وسألته التوفيق وخؤجت في هذه الأجزاء ما قدر الله 
تعالى لي من حديثه العالي إما بالسماع المتصل أو في طريقة إجازة واحدة » بدأت أولا 
بما هو متصل السماع » ثم ذ كرت بعده ما في إسناده إجازة » ومجموع ذلك يزيد على 
خحمسین حدیئًا وهي لأمغالنا عزيزة الوقوع . 

وبدأت قبل ذلك كله بترجمة مختصرة للإمام مالك رحمه اللّه» وذكر بعض 
شيوخه والرواة عنه ويسير من مناقبه وكلام الأئمة في فضائله والطرق التي وقع لي بها 
موطأه » ثم اسوق إن شاء الله تعالى بعدها الأحاديث على ما تقدم ذاكرًا عليها ما قدره 
لله عز وجل ويسره من الكلام على إسنادها على وجه الاختصار» وإذا ذكرت 
الأحاديث التي في طريقها إجازة أتبعتها بروايتها بالسماع المتصل من حديث مالك 
أيصا» وإن كان أنرل طريقًا من الأول لقكمل به الفائدة إن شاء الله تعالى . اه . 

ثم ختم الكتاب بخاتمة حسنة وأبيات شعر . 

وقد وجدت في النسخة المطبوعة تصحيفات كثيرة فصحححتها والحمد لله على 
ذلك » كما أني استفدت من عمل محققها حفظه الله ونفع به . 


a 


AY 
توصيط النسخة الخطية‎ 

اعتمدت في تحقيقي لهذا الكتاب على نسخة خطية فريدة » وهي من محفوظات 
دار الكتب الظاهرية تحت رقم )۲٤۲(‏ حديث . 

عدد أوراقها : ۳۹ ورقة . 

اها مد بن محمد ين يخي دروي تلمد الماح العلدقى زه الله 

توثيق الڪتاب 

نسبه إليه بعض العلماء أذكر منهم الكتاني في « فهرس الفهارس » (۷۹۰/۲) 

روى الحافظ العلائي الأحاديث بأسانيده المعروفة عن شيوخه المعروفين . 

كما جد على طرة النسخة الخطيّة نسبة هذه الرسالة للإمام الحافظ العلائي رحمه 
الله » وكذلك في نهاية أجزاء الكتاب . 


2 3 
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طرة النسخة الخطية 


الورقة الأول من النسخة !ل 
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بغیه 


الورقة الأخيرة من النسخة الخطية 


1۹۱ 


1۹۲۳ 


بغية الملتمس 
وما توفیقي إلا باللّه عليه توکلت 
وهو حسبي ونعم الوكيل 

الحمد لله مولي الحمد ومستحقه » ومول العبد ومسترقّه» ذي النعم الَمُعضافرة 
والمنن المتظاهرة » والآلاء المتكاثرة » والكبرياء الوافرة » له الحمد على ما أولى » وعليه 
المعؤل في الآخرة والأولى » وأشهد أن لا إله إلا اله وحده لا شريك له دة للقائه » وعمدة 
لما يرد من تلقائه » وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله خاتم رسله ار ا 
واناه و خيرت من أهل أرضه وسمائه » المشرف يوم القيامة بالمقام المحمود والحوض 
المورود » والشفاعة عند الورود » قآدم ومن دونه تحت لوائه صلى الله عليه وآله وأصحابه 
اناقلين لأحكامه والتابعين له في نقضه وإبرامه وسلم تسلیا كيرا إلى يوم الدين . 

ما بعد ... فإن الله تبارك وتعالى وله الحمد والمئة منٌ على هذه الأمة المكرمة 
بسلسلة الإسناد واتصاله » ونقل خلفها عن سلفها سنة نبيها ية وبيان أحواله » وذلك 
من معجزاته التي شار N‏ 
وإلطافهم وإسعادهم بمطلوبهم وإسعافهم وذلك فيما : 

أخبرنا أبو عبد اله محمد بن أحمد بن الهيجاء بقراءتي عليه قال : أنا الحسن بن 
محمد بن محمد البكري » أنا عبد الرحيم بن عبد الكريم السمعاني » أنا عبد الله بن 
محمد بن الفضل الفراوي » آنا أحمد بن علي بن خلف . 

(ح) وأخبرنا (محمد)“ بن أبي بكر بن مشرق سماعًا عليه » عن أي الحسن 


اال ا ا ر و ی ی د ا 
وهو محمد بن أبي بكر بن عفمان بن مشرق الأنصاري الدمشقي الكناني ثم الخشاب وکان يقال له 
ابن رزين . «الدرر الكامنة » )٠٠/٤(‏ . 
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علي بن ابي عبد الله ب بن الْمُقَيّر » عن أبي الفضل أحمد بن طاهر يهني » أنا أحمد بن 
علي بن خلف قال : أنا الحاكم أبو عبد اله محمد بن عبد الله الحافظ قال : : شنا 
محمد بن علي الشيباني بالكوفة » ثنا أحمد بن حازم بن ابی رة ب نا رار بن صرد 
ثنا أبو بكر بن عياش » عن الأعمش » عن عبد الله بن عبد الله الأسدي » عن سعيد بن 
جییر» عن این عباس رضي الله عنهما قال : قال رسرل الله ل : 

. ٠٠ تشمَغون سمغ منم ودمع من يمغ نكم‎ ١ 

ا ا ا 

o 

وليس هذا الحديث من أفراده ؛ فقد أخرجه أبو داود في ( سننه ۲" TE‏ 
حرب وعثمان بن أبي شيبة » كلاهما عن جرير بن عبد الحميد » عن الأعمش به . 

ورواه عبد الله بن جعفر بن فارس » حدثنا محمد بن یحیی بن منده » ثنا محمد بن 
عصام » عن أبيه » عن سفيان الثوري » عن الأعمش به . 

وهذا إسناڈ حسم لا باس به . 

قال أبو حاتم بن حبان في « الثقات » : عصام بن يزيد بن عجلان مولى مرة الطيب 
من أهل الكوفة » سكن أصبهان . 

يروي عن : الثوري » ومالك بن مغول . 

روی عنه : ابنه محمد بن عصام . 


ینفرد ويخالف › وکان صدوقًا» حديثه عند الأضان 


. (معرفة علوم الحديث » (ص1۷)‎ )١( 
.)۳٠١۳/۱۳( انظر: «تهذیب الکمال»‎ )۲( 
. )۳٠۹( «سنن ابي داود»‎ )۳( 

.)٥۲١/۸( » «الثقات‎ )٤( 


140° 
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وعبد الله بن عبد الله هذا قال النسائي : ليس به بأس» ولم يضعفه أحد . 
وله طريق أخرى رواها أبو عمرو بن السماك» عن أحمد بن علي الخراز» عن 
O o‏ 
عبد الرحمن بن أبي ليلى » عن ثابت بن قيس قال : قال رسول الله ب ... فذ كره" . 
قال أحمد بن شبابة e‏ : كل مسألة تروى عن ثلاثة فهي آثر 
کقوله کا : «تَشمَغُونَ رَيْسمَع نكم وي مع ممن يمع منكم» . 
e NaS‏ 
أخبرنا أبو الفتح محمد بن عبد الرحيم القرشي بقراءتي عليه قال : أنا عبد الوهاب 
ابن ظافر بن رواج الأزدي قال : أنا الحافظ أبو طاهر السلَفِ » أنا المبارك بن عبد الجبار 
الصيرفي قال : نا علي بن أحمد القالي » أن أحمد بن إسحاق الَهَاوَلْدِيّ » آنا الحسن بن 
غب الرحمن ن الراهرمزيٰ» ثنا ابي » ثنا يحیی بن عبد الله بن عبد اله بن جعفر » ثنا 
علي بن عاصم » ثنا أبو هارون العبدي قال : گا إا تيتا أا سيد يعني الْخُذرِي رضي 
اله عنه قال : رحبا بوصِية رول الله إا 


لتا : وما وَصِيَه رول الله كلا ؟ 
َال : قال لا رول الله اة : « سأي مِن بَغدِي قزم يَدألونكم الحديث عَئي 
ذا جَاءُوكم فالْطفوهُم وَحَدنوهُم» . 


خر جه الترمذي فى « جامعه » عن سفيان بن وکیع › عن ابی داود الحفري » عن 


(۱) انظر : « تهذیب الکمال » )۱۸۳/٠١(‏ . 

)( رواه الحاكم في « معرفة علوم الحديث » (ص1 )١ ٠‏ » والطبراني في « المعجم الكبير » (۷۱/۲) من 
طریق محمد بن عمران . 

(۳) «المحدث الفاصل » (ص٦۷١)‏ . 
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سفيان الثوري » عن ابي هارون العبدي به ولفظه أن الي قال : إن الئاس كم 
بع رَإِن الال بوا ۾ من أفطار الأرض يَفقَهُونَ في الدين فإذا نوكم 
فاصوا بھم حيرا“ 

O O yy 

وقال الترمذي : هذا حديتٌ غريب لا نعرفه إلا من حديث أبي هارون العبدي عن 
أبي سعيد الخدري . 

قال علي بن عبد الله : قال يحيى بن سعيد : كان شعبة يُصَعّفٌ أبا هارون العبدي » 
قال یحی : وما زال ابن عون يروي عن أبي هارون العبدي حتی مات“ . 
قلت : أبو هارون العبدي اسمه عمارة بن وَين بصري » أكثرهم ضعفوه 


وليس الحديث من آفراده » بل له طريق أخرى أيصًا عن أبي سعيد الخدري رضي 


ا 
أخبرناه محمد بن عبدالرحيم القرشي ياإسناده المتقدم ای الحسن بن 
عبد الرحمن ۰ قال : ثنا الحضرمي يعني محمد بن (عبد الله)“ مطي ن الحافظ » ثنا 


e O a‏ بی 


. في الأصل بين الأسطر وعليه علامة نسخة : رجالا‎ )١( 

(۲) «جامع الترمذي» )۲٠٠۰(‏ . 

(۳) «جامع الترمذي» .)۲٠١۱(‏ 

.)۲۳۲/۲۱( انظر: «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

(ه) بل کلهم ضعفوه » انظر : « تهذیب الکمال» (۲۳۲/۲۱) . 

)1( ر المحدث الفاصل » (ص١أ۷١)‏ . 

(۷) في الأصل : عبد الرحمن » والئبت الصواب » وهو الشيخ الحافظ الصادق » محدث الكوفة » أبو 
جعفر» محمد بن عبد الله بن سليمان الحضرمي » اللقب بطين . « سير أعلام النبلاء» )٤١/١٤(‏ . 

(۸) في الأصل : إشكان » وهو تصحيف » وهو الحافظ الامام الثقة أبو جعفر محمد بن الحسين بن 


بغية الملتمس 1۹۷ 
نضرة » عن أي سعيد رضي الله عنه قال : مَوْحَبًا بصي رشول الله لو كان رول الله 
ایا ُوصیتا بک . 


ورواه ضا عن موسى بن زكريا» عن بشر بن معاذ العقدي » ثنا أبو عبد الله شيخ 
e‏ 
کان إذا رای الشباب قال : مَرْحبًا بو ولال ل اد آن کاو 
َرَشَع كم في امالس . 

أبو عبد الله هذا لم رفي 

والسند الذي قبله لا بأس به ؛ لأن سعيد بن سليمان هذا هو النشيطي“ فيه لين 
يحتمل » حدث عنه أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان وغيرهما . 

وذ حت الب بيا مه على ابل غ عن » دعا بالتَضْرَة لمن ادى ما سَمِع من 
کما: 

أخبرنا شيخنا أبو الفضل سليمان بن حمزة بن أحمد بن عمر الحنبلي قال : أنا 
الحافظ أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد المقدسي » أنا أبو جعفر محمد بن أحمد بن 
نصر الصيدلاني » أنا أبو علي الحسن بن أحمد المقرئ وأنا حاضرء أنا أبو نعيم 
أحمد بن عبد الله الحافظ“ أنا عبد الله بن جعفر بن فارس » ثنا أحمد ب بن الفرات 
الحافظ » أنا عبد الله بن نمير» عن الأوزاعي . 


إبراهيم بن البغدادي ابن إشکاب . « سیر اعلام النبلاء» )٠١۲/۲۲(‏ . 
(۱) رواه الحاکم (۸۸/۱) من طریق سعید بن سلیمان . 
(۲) «امحدث الفاصل » (ص١أ۷١)‏ . 
) قال الحافظ في « لسان المیزان » (۷۲/۷) : أبو عبد الله بصري من جيران حماد بن زيد » لا يعرف . 
)٤(‏ قلت واللّه تعالى أعلم : ليس هو سعيد بن سليمان النشيطي وإنغا هو الواسطي الضبي كذلك نسبه 
الحاكم في روایته (۸۸/۱) وهو ثقة » انظر ترجمته في « تهذیب الکمال» )٤۸۳/٠۰(‏ . 
)٥(‏ « حلية الأولياء» ۷۸/7( . ٠‏ 


۹۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

(( واخبرنا آبو عبد الله محمد بن أبي العز بن مشرف » ووزيرة بنت عمر بن 
لعتَجًاء وأحمد بن أي طالب بن نعمة بقراءتي عليه » قالوا : أنا الحسين بن المبارك 
لري + آنا ا ا TT‏ 
البخاري Ts‏ 

رح) وأخبرنا إسماعيل بن يوسف بن مكتوم » وعيسى بن عبد الرحمن بن معاي ؛ 
وأحمد بن أبي طالب المعمر» وعبد الأحد بن ا بي القاسم الحرًّاني » وهدية بنت علي بن 
عسكر » وزينب ابنة أحمد بن شكر قالوا : أن عبد الله بن عمر الغدادي» أن بو الوقت 
عبد الأول الشجزيّ » ٣(‏ ا ع اا ااا ن ا 
عيسى بن عمر الشمرقندي » أنا عبد اله بن عبد الرحمن الًارمي الحافظ؟؛ IE‏ 
المغيرة » ثنا الأوزاعي » عن حسان بن عطية » عن أ؛ بی کهِسَةٌ قال : سمعت عبد الله بن 
عمرو رضي ال و ال سمغت رسول الله يقول : وا عَنّي وَل آي 
رَحذُوا عن بني إشرائيل ولا حرج ومن كدب علي تعدا قرأ عد من لار . 

هذا حديتٌ صحيځ رواه البخاري في ذ کر ب بنی إسرائيل من « صحيحه » عن أبي 
E E‏ 

وأخحرجه الترمذي في « جامعه )“ عن محمد بن بشار بُندار » عن أبي عاصم 
النبیل » فوقع بدلا له عالت . 

& م 2 
ورواه أيسّا عن محمد بن يحيي الذهلي » عن محمد بن يوسف الفريابي » عن 


. )٥٤۲( » «سنن الدارمي‎ )١( 

)"( « صحيح البخاري )۳٤١1١( ٩‏ . 
(۳) «جامع الترمذي » (۳11۹) . 
)٤(‏ «جامع الترمذي » )۲٦٦۹(‏ . 


1۹۹ 


بغية الملتمس 

وأخبرنا أبو بكر أحمد بن محمد بن أي القاسم » وأو اضر غد الفادر بى 
يوسف الكاتب » وأبو القاسم محمد بن عبد الرحيم بن عباس بدمشق » وأبو زكريا 
يحيى بن محمد بن سعد» وأبو محمد عيسى بن عبد الرحمن المقدسيان بِقَاسِيُون › 
وزينب ابنة أحمد بن عمر بن شكر ببيت المقدس . 

قال الأول : أنا عبد الله بن الحسين بن رواحة . والثاني : أنا عبد الوهاب بن ظافر بن 
واچ والغالث :+ أنا یوسف بن محمود الشاويّ . والباقون :. أنا جعفر بن علي 
الهمداني 

قالوا : أنا أحمد بن محمد السلَفِيّ » أنا القاسم بن الفضل الثقفي » أنا علي بن 
aS sS‏ 
إبراهيم يم الطرَشُوسِيّ » ثنا يعلى بن عبيد» عن محمد بن إسحاق » عن الزهري» عن 
محمد بن جبیر بن مطعم » عن أبیه رضي الله عنه قال : قا ر شول الل بيا باي يِن 
مى قَقَالَّ : « تَر الله عدا سَمع مَقَاليي فَرَعَاهَا ڏ م اها إلى م من لم يشمغهاء قرب 
حَامِلٍ فقو لا فة له ررب حَايِل فقو إلى م N‏ 
اومن : إخلاص العمل لله عز وجل ء وَالصيحة لأرلي الأفرء روم الْجمَاعَة ِن 
دَغرَتَهُمْ تُجيط من وَرائهم» . 

رواه ابن ماجه في « سننه ۳ من حدیث يعلی بن عبید وسعید بن يحیی اللخمي › 
كلاهما عن محمد بن إسحاق » فوقع لنا بدلا له عاليا . 

a‏ اسخاق 
عن عبد السلام بن أبي الجنوب » عن الزهري“ 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۳۱) . 
(۲) رواه ابن ماجه .)۳۰٣٣(‏ 


Yo 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وعبد السلام هذا قال فيه أبو حاتم : متروك . 

لكي الحديث له طريق أخحرى من رواية جبير بن مطعم أيصًا : رواها إسماعيل بن 
جعفر» عن عمرو بن أبي عمرو» عن عبد الرحمن بن معاوية بن الحويرث» عن 
محمد بن جبیر بن مطعم (٤-أ)‏ عن أیبه به . 

وهذا إسناڈ حسنٌّ جيذ . 

والحديث له طرق كثيرة من جهة جماعة من الصحابة رضي الله عنهم من أجودها 
شتا حدیٿ ابن مسعود رضي الله غنه: 

أخبرناه سليمان بن حمزة» وعيسى بن معالي» وإسماعيل بن مكتوم» 
وعبد الأحد بن أبي القاسم قالوا : أنا عبد الله بن اَي » أنا أب الوقت عبد الأول ء أنا 
الفضيل بن يحيى المْصَيِليّ » أنا عبد الرحمن بن أحمد بن أبي شريح » ثنا يحيى بن 
محمد الصَاعِدِيّ » ثنا علي بن حرب » ثنا خالد بن يزيد العدوي » ثنا سفيان التّوري » 
عن عبد الملك بن عمير . 

(ح) وأخبرتنا أم محمد وزيرة بنت عمر بن الْمُتَجًا قالت : أنا الحسين بن المبارك 
لوبي » أنا أبو زرعة طاهر بن محمد المقدسي » أنا مكي بن منصور بن علان » آنا 
أحمد بن الخسن الجيري» نا محمد بن يعقوب الأصم» أنا الربيع بن سليمان 
المُرَادِيّ » أنا الإمام محمد بن إدريس أبو عبد اله الشافعي" رحمه الله » أنا ابن عيينة » 
عن عبد الملك بن عمير » عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود » عن أييه رضي الله 
عنه قال : قال رسول الله : ( َر الله بدا سَمِعَ مَقَالَتي فَرَعَاهَا وَحفظها » . 

زاد التوري : « وَبَلغَهَا» . 

. )٤٥/٦( » «الجرح والتعدیل‎ )١( 


(۲) رواها الدارمي (۲۲۷) . 
(۳) (مسند الشافعي » ( ص۰٤‏ ۲) . 


بغية الملتمس ‏ س إل 

وقالا : « قرب امل ففه غير فيه » وَرْبٌ حامل فقَه إلى من هو افق مِنة» وذكرا 
بقية الحديث كما تقدم . ٠‏ 

أخرجه الترمذي” وابن ماجه“ من حديث شعبة » عن سماك بن حرب » عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود به . 

وقال فيه الترمذي : حسن صحيح . 

قلت : رواه عن عبد الملك بن عمير أيصًا : إسماعيل بن أبي خالد» وإبراهيم بن 
طهمان » وهريم بن سفيان » وجعفر بن زياد » وغیرهم . 

وقد اختلف في سماع عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود من أبيه ؛ فالصحيح أنه 
سمع منه دون أخيه ابي عبيدة » قاله البخاري وغيره » واللّه سبحانه أعلم . 

فامتثلت الأمة ما أمرها به نيجها يي وندبها إليه » وبادرت إلى نقل سننه وحافظت 
عليه » واستمر العمل به خلمًا بعد سلف غابر» وتنوعوا في حفظها وضبطها کابرا عن 
کابر» فھم کما وصفهم نبیهم ية في الحديث الذي : 

أخبرناه سليمان بن حمزة المقدسي فيما قرئ عليه وأنا أسمع قال : أنا الحافظ أبو 
ع د عو ا و جم مدن اجا ین ر ااا ایب 
طلحة بن الحسين بن أبي ذر الصالحاني حضورًا قال : أنا جدي أبو ذر محمد بن 
ارا او م غاا خی کان ای ف که ن ر 
الطبري » ثنا عثمان بن يحيى القرقساني » ثنا عمرو بن هاشم البيروتي » عن محمد بن 
سليمان » عن معان بن رفاعة » عن أي عثمان النهدي » عن أسامة بن زيد رضي الله 
عنهما قال : قال رسول الله ية : « يحمل هَذًا الِْلْمَ من كل حلفي عُدوله يفون عَنْهُ 


. )۲٦٥۷( «جامع الترمذي»‎ )١( 
. )۲۳۲( «سنن ابن ماجه»‎ )۲( 


۰۲ 
تخر يف الْغالين وَالتَحال الْمْبِطِلينَ رَتأويل الجَاهلينَ ٠»‏ . 


هذا حديٿٌ (٤-ب)‏ حسڻ و , 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


تفرد به من هذا الوجه معان بن رفاعة » وقد وثقه علي بن المديني ودحيم » وقال فيه 
أحمد بن حنبل : لا بأس به » وتکلم فيه یحی بن معین وغیره" . 

وقد رواه حماد بن زيد عن بقية بن الوليد» عن معان بن رفاعة » عن إبراهيم بن 
عبد الرحمن العذري قال : قال رسول الله ية ... فذكره هكذا معضلا . 

وبقية معروف” . 

وهذا السند الذي سقناه أمثل منه ؛ لان محمد بن سليمان هذا هو الحراني؟› 
يعرف ببومة » وثقه سليمان بن سيف وطائفة » وقال النسائي : ليس به بأس» وقد تكلم 


وعمرو بن هاشم البيروتي قال فيه ابن عدي : لیس به باس“ . 


)0 رواه الخطیب في « شرف اصحاب الحدیث » )٤۷(‏ » وابن عساکر في « تاریخ دمشق » (۳۹/۷) من 
طريق الخطيب البغدادي » كلاهما رواه من طريق الإمام الطبري به . 

(۲) كتب فوقه في الأصل : غريب . 

(۳) انظر: «تهذیب الکمال» )٠١۷/۲۸(‏ . 

. رواه البيهقي (۲۰۹/۱۰) من طريقه‎ )٤( 

(ه) هو بقية بن الوليد بن صائد الحميري أبو يحمد الحمصي . « تهذیب الکمال » )٠١۷/۲۸(‏ . 

)١(‏ قلت والله تعالى أعلم : ليس هو محمد بن سليمان الحراني كما عينه اللصنف ؛ وإنما هو محمد بن 
سليمان بن أبي كرية » كذا نسبه أبو نعيم الحافظ في « معرفة الصحابة » ٤(‏ 1۹ ترجمة إبراهيم بن 
عبد الرحمن العذري) » وابن الأثير في « أسد الغابة » (ترجمة إبراهيم بن عبد الرحمن العذري) › 
والخطيب البغدادي في « شرف أصحاب الحديث » )٤۷(‏ » وابن عساكر في « تاريخ دمشق » (۷/ 
۹ (. 
وانظر ترجمته في « لسان الميزان » )۱۸٦/١(‏ . 

(۷) «الكامل في معرفة الضعفاء» ۲٦۲/۳(‏ ترجمة سليمان بن أي كرية) . 


بغية الملتمس 

وعثمان بن يحي الْمَوْقّصَانِيّ ذكره ابن حبان في « الثقات »“ . 

الان ی الت اح ن حل عن دي مان بن زفاغة: و تحمل 
هَدًا العم من كَل حَلَفض عُدولة ... الحديث » فقلت لأحمد : كأنه كلام موضوع ؟ 

قال : لا» هو صحیح . فقلت له : ممن سمعته انت ؟ 

قال : من غير واحدٍ . قلت : من هم ؟ 

قال : حدثني به مسكين إلا أنه يقول معان » عن القاسم بن عبد الرحمن . 

قال أحمد : ومعان بن رفاعة لا بأس به . 

أخبرني بذلك أبو الربيع بن قدامة الحنبلي » أنا محمد بن عبد الواحد » أنا أبو علي 
ابن الخريف » أنا القاضي أبو بكر الأنصاري » أنا أبو بكر أحمد بن علي. الحافظ 
البغدادي قال : حَدّثْبْ عن عبد العزيز بن جعفر» ثنا أًبو بكر الخلال قال : قرأت على 
زیر بن صالح بن أُحمد» نا مهنا بن یحی ... فذکره . 

وبه إلى أبي بكر الحافظ قال : أخبرني عبيد الله بن أبي الفتح الفارسي » أنا 
E E E e E‏ 
ا قدم رجلا إلى إسماعيل بن إسحاق القاضي فادعى عليه دعوى » فسأل المدعى 
عليه فأنكر فقال للمدعي : ألك بينة ؟ 

قال : نعم » فلان وفلان . 

قال القاضي : أما فلان فمن شهودي » وأما فلان فليس من شهردي . 

قال : فيعرفه القاضي ؟ 


(0) «الثقات » )٤٥٥/۸(‏ . 
(۲) «شرف أصحاب الحديث » )٠١(‏ . 
(۳) « شرف أصحاب الحديث » )٥۱(‏ . 


٤ 

قال : نعم . قال : بماذا؟ 

قال : أعرفه يكتب الحديث . قال : فكيف تعرفه في كتبة الحديث ؟ 

قال : ما علمت إلا حيرا . 

قال : فان التب ية قال : « يحمل هذا الْعلْمَ من كَل حَلَّفِ عُدُولهُ » فمن عدّله 
رسول الله اة أولى ممن عدلته أنت . 

قال : فقم فهاته فقد قبلت شهادته . 

فالإسناد جصَيصة من خصائص هذه الام وفضيلة تمت لله عز وجل عايهم بها 
النعمة » به عرف الصحيح من السقيم » وصان الله دينه عن قرل كل أفالإ نيم و 
لمن قبل هذه الأمة غير صحف اختلط مُنكرهًا بمَفَبُولِهًا واشتبه صحيحها (ه-أ) 
بمعلولها » فلا تميز عند أحد متهم بين ما جاءت به أنبياؤهم المرسلون وبين ما دحل في 
ذلك وألحَقّ به الغواةٌ المبطلون » فللّه الحمد على ما وفق من القيام بذلك وأرشد به إلى 
أوضح المسالك . 


مجموع رسائل الحاقظ العلائي 


ارا سليمان بن حمزة الحاكم » وعيسى بن عبد الرحمن المقدسيان بقراءتي 
على كل منهما قالا : أنا عبد الله بن عمر بن المي » أنا عبد الأول بن عيسى الصوفي » أنا 
أبو إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري » أنا عبد الجبار بن محمد الْجَرَاجِي » أنا 
محمد بن أحمد بن محبوب » ثنا الحافظ أبو عيسى محمد بن عي قيس ال دی با 
ند بن غل الى فا هان قال مميت ابن المارك ره اله قول 
الشتاد عٽڍي من الڏين لول الإشتاد َال من سَاءَ ما سَاءَ » وکن دا يل لَه : من حَدَنّكَ 
٠‏ 


(0 رواه الترمذي في كتاب العلل من سننه. 


بغية الملتمس . سس 0 

(ح) وقال شيخنا الثاني : أنبأنا على بن الْمْمَيّ » عن أحمد بن طاهر الْمِيهَني » أنا 
إبراهيم بن عيسى الطالقاني » ثنا بقية » ثنا عتبة بن ابي حكيم أنه كان عند إسحاق بن 
1 ۰ . . ۰ ۶ ۰ . اا 
ابي فروة وعنده الزهري قال : فجعل ابن أبي فروة يقول : قال رسول الله ية قال رسول 
الله ية . 

فقال له الرهري : قاتلك الله يا ابن أبي فروة » ما أجرأك على الله ألا سيد حديئكٌ ؟ 
تحدثنا بأحادیث لیس لها طم ولا ازئة“ . 
يحطب ليلا يحمل حزمة حطب وفيه أفعى تلدغه وهو لا يدري . 

وقال سفيان الثوري رحمه الله : الإسناد سلاح المؤمن فإذا لم يكن معك سلاح فبم 
تقاتل 2 : 

وقال عبد الله بن المبارك : مغل الذي يطلب أمر دينه بلا إسناد كمل الذي يرتقى 
السطح بلا سلب" . 

ولما كان الإسناد بهذه الفضيلة الجلية › والدرجة الجليلة العلية كان من المهمات 
المطلوبة فيه عند أهله الحائزة لقصب السبق وفضله ما يتميز به المحدث على أقرانه عند 
تحصيله من علو الإسناد الذي هو قربة إلى الله عز وجل ورسوله بلا . 
)١(‏ «معرفة علوم الحديث » (ص٠٠)‏ . 


(۲) رواه السمعاني في « أدب الإملاء والاستملاء» (ص٤ )١‏ . 
(۳) رواه السمعاني في «أدب الإملاء والاستملاء» (ص۲١)‏ . 


۲۰ 


مجموع رسائل الحافظ الحلائي 

أخبرنا إبراهيم بن عبد الرحمن بن نوح » ويحيى بن آدم بن نعمة المقدسيان › 
ومحمد بن يوسف المعدل وآخرون قالوا : نا مكي بن المسلم بن علان » أنا الحافظ أبو 
القاسم علي بن الحسن الدمشقي » أنا أبو المعالي عبد الله بن أحمد الحلواني (ه-ب) 
أنا أبو علي الحداد قال : وأجازه لي : الحداد أبو علي وأبو سعد المطرز وغانم البرجي 
قالوا : أنا أبو نعيم الحافظ » ثنا عمر بن عبد الله بن أحمد بن سهل» ثنا يعرب بن 
خيران » ثنا محمد بن جعفر النيسابوري قال : سمعت أبا عبد الرحمن الطوسي يقول : 
سمعت محمد بن أسلم الطوسي يقول : فرب الإستادِ فة إلى الله عز وجل . 

وبه إلى الحافظ أبي القاسم : أنا أبو السعادات أحمد بن أحمد بن عبد الواحد 
الهاشمي » أنا أبو بكر أحمد بن علي الحافظ » أنا أبو القاسم رضوان بن محمد 
الذيتوَري » ثنا أبو علي حمد بن عبد الله الأصبهاني قال : سمعت أبا عبد الله عمر بن 
داسجا العا رل س عة ان اخ ل فول سمت ى 
يقول : طَلَّبْ عُلَرٌ الإْشتادِ مِنَ الدين . 

أخبرنا محمد بن عبد الرحيم »› انا عبد الوهاب بن ظافر› آنا اخ بن محمد 
الحافظ » أنا المبارك بن عبد الجبار » أنا علي بن أحمد القَالي » آنا أحمد بن إسحاق بن 
خربان » ثنا الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد القاضي" قال : تختلف مذاهب طلاب 
الحديث : 

فمنهم من لا يقتصر على أن يسمع الحديث من المحدث وهو على أن يسمعه من 
المحدث قادر» فتنزع نفسه إلى لقاء الأعلى والسماع منه بالمشاهدة إن كان داني 
الدار» أو بالرحلة إليه إن كان بعيد الدار . 


(۱) رواه الخطیب في « ال جامع لأحلاق الراوي وآداب السامع ٤‏ (۱۲۳/۱) من طريق عمر بن عبد الله . 
(۲) «الرحلة في طلب الحديث » (ص۸۹) . 
)™( هو الرامهرمزي صاحب کتاب « الحدثٹ الفاصل» . 


بغية الملتمس ¥ 
أو تعالى فيه . 


قال : وأهل النظر أيصا في ذلك مختلفون : 

فمنهم من يقول : التنزل في الإسناد أفضل ؛ لأنه يجب على الراوي أن يجتهد في 
من الحديث وتأويله وفي الناقل وتعديله » وكلّما زاد الاجتهاد زاد صاحبه ثوابًا» وهذا 
مذهب من يزعم أن الخبر أقوى من القياس . 

وقال آخرون : التعالي في الإسناد مسقط لبعض الاجتهاد وسقوط الاجتهاد فيما 
أمكن أسلم » واللّه أعل(. 

قلت : هذا المذهب الذي أشار إليه ابن خلادٍ ضعيف واهي الحجة ؛ لأنه ليس 
المقصود من إسناد الحديث البحث عنه والاجتهاد فيه حتى يطلب كثرة الاجتهاد 
ليترتب عليه كثرة الاجر ؛ وإنما المقصود من الإسناد حصول غلبة الظنٌ بالخبر المروي 
زر كرت القلب إلةء هدا ها لا ريت فيه 

وات اعرا ل ال ار عو دل اجا ها الور 
من جهة احتمال الصدق والكذب في رواته بخلاف المتواتر » فإن خبرهم حصل القطع 
بصدقه فكل رجل من رجال إسناد خبر الواحد يحتمل أن يقع الخلل من جهته إما عمدًا 
وإما سهرًا» ففي قلتهم قلة جهات الخلل» وفي كثرتهم كثرة جهات الخلل وتوقع 
وعم 

وهذا جلي واضح » وبه يتبينْ أن التزول في الإسناد (٦-أ)‏ مرذول بالنسبة إلى العلو 
إذا لم يكن في النزول فائدة زائدة على العلو» فأمًا إذا كان السند النازل أصح من العالي 
أو مشتملا على صفة أعلى كالحفظ ونحوه » فليس مرجوح لما تقدم من أن مدار ذلك 


. )۲۱٣ص(‎ » (الحدث الفاصل بين الراوي والواعي‎ )١( 


۸ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
على تحصيل غلبة الظن بالخبر المروي » ولذلك نقول أن كثرة من الأأحاديث العالية لا 
يفرح بها لاشتمال إسنادها على ضعي أو متروك واه كأحاديث أبي هدبة إبراهيم بن 
هدبة ودينار بن عبد الله وموسى بن عبد الله الطويل وغيرهم من الضعفاء» وكرواية أي 
الدنيا الأشج وشبهه. 

فالحاصل أن العالي من الإسناد إنما يكون راجحا على الإسناد النازل عند 
تاعا واا 5ا كان الفا الارن رجالة اخ واف م جال الاعلى فايس 
مرجوځا . 

أخبرنا محمد بن أحمد بن الزراد » أنا الحسن بن محمد التيمي » أنا عبد الرحيم بن 
الحافظ أبي سعد » أنا عبد الله بن محمد الفراوي » أنا أحمد بن علي الأديب . 

(ح) وأخبرنا محمد بن أبي بكر الخشاب » عن علي بن أبي عبد الله » آنبأنا أحمد 
ابن طاهر الْمِيهَني » أنا أحمد بن علي الأديب » أنا الحاكم أبو عبد الله ثنا أبو الطيب 
محمد بن أحمد بن حمدون » ثنا إبراهيم بن محمد المروزي » ثنا علي بن خحشرم قال : 
فال لا وكيم : أي الإستادين أحث الك :الأعمش عن آي وائل عن عبد الله أو 
سفيان الثوري عن منصور عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله ؟ 

فقلنا : الأعمش عن أبي وائل . 

فقال : يا سبحان الله ! الأعمش شيخ وأبو وائل شي » وسفيان فقية ومنصور فقيةٌ 
وإبراهيم فقيةٌ وعلقمة فقيةٌ » وحديث تتداوله الفقهاء حير من أن تتداوله الشيوخ” . 

وبالجملة فترجيح الإسناد العالي لا ريب فيه لمن أنصف » وهو ام العمل به مستمر 
قدیما وحدیتًا . 


اخ ا لان عدت 5 آنا ا حال اح الخافظ فن کات 
حبر بن حمز بن عن بر کات بن 


)0( معرفة علوم الحدیث ) ( ص ° )٤‏ . 


۲.۹ 


بغية الملتمس 
إبراهيم القرشي › أنا هبة الله بن الأكفاني » أنا أحمد بن علي الخطيب » حدثني 
عبد الله بن أبي الفتح قال : سمعت أًبا (سعد)“ عبد الرحمن بن محمد الإدريسي 
E O‏ قال : 
س ع را ل عم اد ن ل را ل لت غ 
الإشتادِ من الشتة . 

وبه إلى أبي بكر الحافظ قال E‏ : أنا ابو 
بكر أحمد بن محمد بن هارون الخلال » ثنا حرب بن إسماعيل الكرماني قال : سئل 
الإمام أحمد رحمه الله عن الرجل يطلب الإسناد العالي ؟ 

قال : طلبُ الإسناد العالي سنه عن سلف ؛ لان أصحاب عبد الله كانوا يرحلون 
من الكوفة إلى المدينة فيتعلمون من عمر رضي الله عنه ويسمعون منه . 

قلت لقائل أن يقرل: لعل الذي كان برجل أصحاب: عبد الله شن أجل إلى غمر 
رضي الله عنه لم يكونوا سمعوه قبل ذلك » فلا (٦-ب)‏ يتعيّن أن يكون رحلتهم لأجل 
علو الإسناد » بل زبّما كانت لاستفادة ما ليس عندهم من عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه . 

وكذلك احتحً الحاكم أبو عبد الله الحافظ على ترجيح العلو بحديث ضمام بن 
ثعلبة رضي الله عنه وهو الذي : 


أخبرناه سليمان بن حمزة الحاكم» وإسماعيل بن يوسف المقرئ »› وعیسی بن 


)١(‏ في الأصل : إدريس ر ي لأخلاق الراوي وآداب السامع» . وهو 
غ اخ بک و د وال بن إدريس بن الحسن بن متويه ابو سعد الحافظ يعرف 
بالإدريسي . «تاریخ بغداد » (۳۰۲/۱۰) . 

(۲) «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» )٠١۳/١(‏ . 

(۳) «الجامع لأحلاق الراوي وآداب السامع» )١١۳/١(‏ . 


٠إ‏ س س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
عبد الرحمن بن معالي» وأحمد بن أبي طالب الصالحي › قالوا : قال أبو الجا 
U O E‏ 
أحمد بن حَمُويّه » أنا إبراهيم بن خزيم » ثنا عبد بن حميد' » ثنا هاشم بن القاسم » ثنا 
N TT‏ 
ن َا سول الله ل ء عن َيءِ٬‏ کان بغڇهتا أن ڇيءَ الل من مل الماد ة الْعَاقِل 
ا : یا محمد نانا ر رَسُولك َعَم 
ا رغم أذ الله أَرْصَلَكَ ؟ 

ل : « صدَقَ) قال اى الا 

ال : « الله ». قال : من حمل الأو ؟ 
ل 
ل 


ت 
ت e‏ 


٥ أك‎ 


: «اللهُ عز وجل » . قال : فمن صب الجبال وجكل فيها ما بجعل ؟ 

: « الله عز وجل » . قال : الي حَلَىَ الشماء وَحَلَىَ الأَرْض وَنَصَبَ الجبالً 
وَل فيا ما جعَلَ آللَهُ أَرْسَلَكَ ؟ 

قال : « َعَم » . قال : فَرَعَم رولك sS‏ ونا . 
ل : « صَدَقَ») . قال : : قبالّدِي أو 1 


قال « نعم ) RR‏ 
َل : «صَدَق » . قال : ئم وَلّى َال : وَلَذِي بعنَكَ بالْحَقّ لا ايد عَلَيهِنٌ وَل 


(۱) (مسند عبد بن حمید» )۱۲۸١(‏ . 


۲١۱ 


بغية الملتمس 

أخرجه مسلم“ عن عمرو الناقد » عن أبي النضر ضر هاشم بن القاسم کما رويناه » 
فوقع لنا بدلا له عاليا . 

قال الحاكم : هذا فيه دليل على طلب المرء العلو في الإسناد ؛ لان هذا لما جاءه 
رسول ابي يا وأحبره بما فرض الله عز وجل عليه لم يقنعه ذلك حتى رحل بنفسه إلى 
الي ية وسمع منه» ولو كان طلب العلو في الإسناد غير مستحبٌ لأنكر عليه 
المصطفى ية سؤاله إياه عا أخبره رسوله عنه» ولأمره بالاقتصار على ما أخبره 
الرسول عنه 

قلت : في هذا نظر لا ي يخفى ؛ فإن العلماء اخحتلفوا في ضمام هذا هل كان أسلم قبل 
مجيئه هذا إلى الي ل أو لا؟ 

فان قلنا : إنه لم یکن اُسلم کما اختاره أبو داود وبوؤب عليه في « سننه » : « باب 
المشرك يدخل المسجد ۲" فلا ريب في أن هذا ليس طلبا للغلوٌ» بل كان شاا في 
قول الرسول الذي جاءه فرحل إلى الي اة حتى استثبت الأمر وشاهد من أحواله يلار 
ما حصل له به العلم القطعي بصدقه » ولهذا قال (۷-أ) في أول كلامه : « فزعم لنا نلك 
تزعم أن اله أرسلك » فان الرعم عند كثير من أهل اللغة عبارة عما يكون مظنة للكذب 
کما قال تعالی : موزعم آل ES‏ اراي . 

وإن قلنا : إن ضمامًا كان أسلم وصدّق قبل مجيئه هذا فلم يكن أيصّا مجيئه إلى 
اني اة لطلب العلوّ في الإسناد » بل كي يرتقي من الظٌ إلى اليقين العلمي ؛ لأن 
الرسول الذي أتاهم لم بذ حَبرة إلا اظن ولقاء ال بي أفاد اليقين . 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲) . 

(۲) (معرفة علوم الحديث » (ص٠٠)‏ . 
(MD‏ « سنن ابی داود» (حدیث )٤۸١‏ . 
)٤(‏ العغابن : الآية ۷. 


۲ هه س مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وكذلك ما يحت به من رحلة جماعةٍ من الصحابة رضي الله عنهم والتابعين في 
سماع أحاديث معينة إلى البلاد مما يطول في هذا الموضع سياقها فلا دليل فيه ايا لما 
قدمناه من جواز أن يكون تلك الأحاديث لم تتصل من كل رجل نسبتها من جهةٍ 
صحيحة فكانت الرحلة لتحصيلها لا للعلوٌ فيها . 

نعم لا ريب في اتفاق أئمة الحديث قديمًا وحديًا على الرحلة إلى من عنده الإسناد 
العالي وإن كان قد حصل لهم ذلك بنزول ممن سمعه من الشيخ الذي برحل إليه » وهذا 
مر معلوم على الجملة من عملهم » وبه يستدل أيصًا لترجيح الإسناد العالي مع ما قدمناه 
من أن ذلك يتضمن تنقيص جهات الخلل في الإسناد » فإنه كاف في ترجيح العلو» 
واللّه أعلم . 

فك 

ذَكر العلامة الحافظ أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن الصلاح رحمه الله في 
كتابه « علوم الحديث » وقد قرأته بكماله على أبي عبد الله محمد بن يوسف الدمشقي 
بسماعه من مصنفه حضورًا في الخامسة : أن علو الحديث ينقسم على خحمسة أقسام : 

أولها : القربُ من رسول الله بل يإسناد نظيف غير ضعيف » وهو أجل أنواعه 
وهو المراد بقول محمد بن أسلم الطوسي الذي تقدم : قرب الإسناد قربة إلى الله 
ورسوله . 

وثانيها : القرب من إمام من أئمة الحديث كمالك وشعبة وسفيان والحمادين 
وأمثالهم » وإن و الإمام وبين الت ية وهو الذي اعتبره الحاكم 
أبو عبد الله من العلو» وفي كلامه إشعار بأنه لا تُعتبر غير هذا النوع » ولكنه متغول . 

وثالغها : العلوّ بالنسبة إلى أئمة الحديث المصنفين الكتب كالصحيحين والسنن 
الأربعة ونحوهم كالمصافحة والموافقة والبدل وغير ذلك من مصطلحاتهم . 

ورابعها : العلوّ المستفاد من تقدم وفاة الرواة للحديث . 


۲ mm  سمتلملاةيخب‎ 

وخامسها : اعتبار تقدم السماع . 

ولا شك أنه لم يرد أن اجتماع هذه الأنواع كلها في حديث شرط لعلوه » بل كل 
واحٍ منها كاف في تحصيل العلو » ولا ريب في أنه إذا اجتمعت كلها في سند لحديث 
(۷-ب) كان حائرا جميع مراتب العلو مثل الحديث الذي : 

أخبرناه أبو الفداء إسماعيل بن يوسف بن مكتوم بن أحمد القيسي قراءةٌ عليه وأنا 
أسمع سنة عشر وسبعمائة قال : أنا أبو الْمُنَجًا عبد الله بن عمر بن علي بن زيد بن الل 
قراءةٌ عليه وأنا أسمع في ذي القعدة سنة ثلاث وثلاثين وستمائة قال : أنا أبو الوقت 
عبد الأول بن عيسى بن شعيب الصوفي سماعًا عليه في شعبان سنة ثلاث وخمسين 
وخمسمائة قال : آنا أبو عاصم الفضيل بن يحيى الُصَيْلنّ في ذي الحجة سنة تسع 
وستين وأربعمائة قال : أنا أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن أبي شريح 
الأنصاري » وكانت وفاته في صفر سنة اثنتين وتسعين وثلاثمائة قال : أنا عبد الله بن 
محمد البغوي المنيعي أبو القاسم وكانت وفاته سنة سبع عشرة وثلاثمائة قال : ثنا 
علي بن الجعد الجوهري وكانت وفاته في رجب سنة ثلاث ومائتين قال : أنا شعبة بن 
الحجاج - قلت و ا ر و ا 7 
محمد بن المنكدر» قال : سمعت جابر بن عبد الله رضي الله عنهما يقول : اشتأدَنْتُ 
على الب کی فال : هَن هَذا ؟ 

فا قال : « آنا آنا کا > 

فهذا الحديث مع صِحة سند ا بالثقة والأمانة جام لأنواع العلو 
كلها . 

أما تقدم وفاة رواته وقدم سماع كل منهم من الآخر فقد أشرت إليه في السند كما 


تراه . 


. )٠١١ص( «مقدمة ابن الصلاح»‎ )١( 


14 مجموع رسائل الحافظ العلائي 


وما قلة عدد رواته فهو شيء وقع لي بالنسبة إلى العدد بيني وبين الي كلا ؛ لأن 
فيه عشرة رجال ثقات » ولم يقع لي أقل من ذلك إلا في نادر من الحديث لا يكاد 
يصح » فأمّا مع الصحة فبهذا العدد . 

وأما عله بالنسبة إلى أئمة الكتب الستة : 

فقد أخحرجه البخاري' عن أبي الوليد» عن شعبة» فوقع لي بدلا له عالعا كأني 
سمعته من شيخ شيوخي في طريق الصحيح . 

ورواه مسلم عن محمد بن عبد الله بن نمير» عن عبد الله بن إدريس . وعن ' 
يحيى بن يحيى وأبي بكر بن ابي شيبة » كلاهما عن وكيع بن الجراح . وعن إسحاق بن 
إبراهيم » عن النضر بن شميل وأبي عامر العَقّدي . وعن محمد بن مثنى » عن وهب بن 
E a‏ 

وأخرجه أبو داود في ١‏ سننه ٠»‏ عن سداد ن ر هد عن يشر ن لمق : 

ورواه الترمذي““ عن سويد بن نصر» عن عبد الله بن المبارك . 

وأخرجه النسائي عن حميد بن مسعدة » عن بشر بن المفضل . 

ورواه ابن ماجه"“ عن أبي بكر بن أبي شيبة » عن وكيع بن الجراح . 

ثمانيتهم عن شعبة بن الحجاج . 

فوقع لي عاليًا في هذه الرواية عما لو رويت الحديث من جهتهم بثلاثة رجال فكأني 


. )٦۲٠١( «صحيح البخاري)‎ .)١( 

(۲) «صحیح مسلم» )۲۱٣١(‏ . 

(۳) «سنن ابي داود» )٥۱۸۷(‏ . 

. )۲۷۱١( » «جامع الترمذي‎ )٤( 

(ه) « سنن النسائي الکبری) )٠١٠١١(‏ . 
)٩(‏ (« سنن ابن ماجه» (۳۷۰۹) . 


1° 


بغية الملتمس 
سمعته من ابي عبد الله الفراوي“ راوي ( صحیح مسلم ) وکانت وفاته سنة ٿلاڻين 
٤ ¥ 1‏ ا . د ne‏ 
ومن أبي الفتح مفلح الدومي راوي « سنن أيي داود » ومات سنة سبع وثلاڻين 
ولحمسمائة . 
ومن أبي الفتح الكروحي راوي الترمذي » ومات سنة ثمانِ وأربعين وخمسمائة . 
ومن أبى زرعة المقدسى راوي « سنن النسائي » و« سنن ابن ماجه ) (۸-أ) وقد 
وأمًا عله بالنسبة إلى بعض الأئمة الكبار فلاأنٌ شعبة بن الحجاج کارا 
الذين روى الأئمة الستة عن أأصحابهم ولم يقع حديثه بعل إلا في كتاب البخاري وسنن 
فالحديث نهايةٌ في العلرّ» ولم يقع لي مثله من حديث شعبة إلا حديثان آخران بهذا 
السند متصلا لعزة العالى منه » وليس واحد منهما جامعًا لأنواع العلو مثل هذا الحديث . 
که شرا ولالحمك ال باجاذیڭ كثيرة العدد مثله وقریب منه من 
حديث إمام دار الهجرة أبي عبد الله مالك بن أنس الأصبحي رحمة الله عليه ورضوانه » 


ِء “٤‏ 2 
اعلام التبلاء» )١٠١/۲١(‏ . 
(۳) هو الشيخ الإمام الثقة أبر الفتح عبداللك بن أي القاسم عبد الله بن أبي سهل بن القاسم الكروخحي 
الهروي . « سير اعلام النبلاء» (۲۷۳/۲۰) . 
)٤(‏ هو الشيخ العالم المسند الصدوق الخير أبو زرعة طاهر بن الحافظ محمد بن طاهر بن علي الشيباني 
المقدسي ثم الرازي . ١‏ سير أعلام النبلاء» )٥۰۳/۲١(‏ . 


۲1٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وهو ممن يفتخر أهل هذا الشأن بعالي حديثه » ولا شك أنه الإمام المقدَّم على أقرانه في 
العلم والرواية » وإن كانت وفاته تأحرت عن شعبة وسفيان الثوري فعنده أحاديث أعلى 
مما عندهما عن جماعة لم يلقيا واحدًا منهم كالزهري ونافع ونحوهماء فالحديث 
الذي يتفق بينهما وبينه فيه سبعة رجال ثقات يكون عاليًا جدًا مع ما ينضم إليه من بقية 
أنواع العلو . 

فاستخرت الله تبارك وتعالى وسألته التوفيق وخوّجت في هذه الأجزاء ما قدر الله 
تعالى لي من حديثه العالي إما بالسماع المتصل أو في طريقة إجازة واحدة» بدأت أولا 
بما هو متصل السماع » ثم ذ كرت بعده ما في إسناده إجازة »> ومجموع ذلك يزيد على 
خحمسین حدیثًا وهي لأمفالنا عزيزة الوقوع . 

ويدات قبل :ذلك كله رة ,فة للومام مالك رمه الله وذ کر بعش 
شيوخه والرواة عنه ويسير من مناقبه وكلام الأئمة في فضائله والطرق التي وقع لي بها 
موطأه » ثم اسوق إن شاء الله تعالى بعدها الأحاديث على ما تقدم ذاكرًا عليها ما قدره 
الله عر وجل ويسره من الكلام على إستادها على وجه الاخحعصارء وإذا ذكرت 
الأحاديث التي في طريقها إجازة أتبعتها بروايتها بالسماع المتصل من حديث مالك 
أيساء. وإن كان أنزل طريقًا من الأول لمكمل به الفائدة إن شاء الله تعالى . 

واللّه تعالى أسأل أن ينفع بذلك في الحال والمآل » وأن يوفقنا لصالح النيات 
والأعمال » وان يصلي على سیدنا محمد وآله وصحبه خير صحب وآل . 

آخر الجزء الأول من بغية الملتمس في عوالي حديث الإمام مالك بن انس 

تخريج شيخنا صلاح الدين خليل بن كيكلدي الحافظ العلائي ره الله 
في شهر ذي الحجة سنة ثلاث وثلاثين وسبعمائة 
علّقه بعدما سمعه من خخرجه : الفقير إلى الله عز وجل محمد بن محمد بن ججحيى التدرومي 
المالكي في رمضان سنة اثنتين وخمسين وسبعمائة . 


وما توفيقي إلا باللّه عليه توکلت 


الجزء الثاني من بغية الملتمس 
ي سباعيات حديث مالك بن أنس 


مالك بن انس بن مالك بن ابي عامر بن عمرو بن الحارث بن عَيمان بن خثيل . 
وقيل : عثمان بن جثيل بن عمرو بن ذي أصبح أبو عبد الله الأصبحي إمام دار الهجرة 
حليف عبد الرحمن بن عثمان أخحي طلحة ابني عبيد الله القرشي التيمي » قاله 
البخاري“ وغيره . 

وأهة العا بن شرك بن بد ال خن من الأرذة 

وقد اختلف في ذي أصبح : فذهب بعضهم إلى أنه من كهلان بن سباً» قاله ابن 
سعد محمد" وتابعه عليه ابو نصر بن ماکولا' وأبو بكر الحازمي . 

قال محمد بن سعد : ذو أصبح هو الحارث بن عوف بن مالك بن زيد بن عامر بن 
ربيعة بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن سباً الأكبر» هكذا نسبه لي ابن ع 
مالك7 . 

والذي ذهب الجمهوٰز إليه أن ذا اأصبح من نسل حمير بن سباً لا من نسل كهلان 


. )٠٠٠١/۷( » «التاريخ الکبير‎ )١( 

(۲) «الطبقات الكبرى » )1۳/١(‏ . وجاء في الخطوط في هذا الموضع وما يأتي أيصّا: بن سعيد . وهو 
سهو من الناسخ . 

. )۲٦٥/۲( «الإکمال»‎ )۳( 

. «عجالة المبتدي وفضالة المنتهي » (ص۱۷)‎ )٤( 

. )٠۳/١( «الطبقات الکبریى»‎ )٥( 


۸ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وهو قول ابن الكلبي » واختاره الإمام أبو عمر بن عبد الب“ والحافظ أبو محمد 
الدمياطي وغيرهما . 

والذي يتحصل من كلامهم أن ذا أصبح واسمه الحارث وهو أخو يحصب كلاهما 
ابنا مالك أحي الحارث جد حبل ومقراء وأحي أسلم أيصًا ابي جرش وذي يزن » ثلانتهم 
مالك والحارث وأسلم أولاد زيد أحي سيبان بالمهملة وذُعيي بضم الدال المهملة 
وكسر الميم » وهو أبو بكال بكسر الموحدة » ثلاثتهم زيد وسيبان ودُعمي أولاد غوث 
حي ميتم بفتح الميم رهط كعب الأحبار لا ميتم رعين وأحي عمرو أيصّا جد الخسبانة 
والسحول وأحي شرحبيل أيصًا رهط الكلاع أربعتهم غوث وميتم وعمرو وشرحبيل 
أولاد سعد أخحي هوزن وحَراز بفتح الحاء المهملة وتخفيف الراء ونجيح أربعتهم أولاد 
عوف أخحي حَصور بفتح الحاء المهملة وضم الضاد المعجمة كلاهما ابنا عدي بن 
مالك أخي كعب كهف الظلم رهط التبابعة وأحي ذي رعين أيصًا واسمه يريم لاتهم 
اُولاد زید خي وصاب بتشديد الصاد المهملة » وجبلان بضم الجيم وإسكان الباء 
الموحدة وكلب ويقال لبنيه الأكلوب أربعتهم أولاد سهل حي حبران بضم الحاء 
المهملة وخولان وليس بخولان كهلان وحسان ذي الشعبين» وهو جد همدان 
الصغری بن زياد بن حسان لا همدان کهلان » اربعتهم حځبران وسهل وخولان وحسان 
أولاد عمرو حي شرعب » وإليه تنسب الرماح الشرعبية » كلاهما ابنا قيس أخي ظهر 
بكسر الظاء المعجمة وإسكان الهاء ابني معاوية بن جشم بن عبد شمس أخي رَدمان 
بفتح الراء وذي وحم بفتح التاء المناة من فوق (۹-أ) وإسكان الراء وضم الخاء 
المعجمة » ولَخج بفعح اللام وإسكان الحاء المهملة ثم جيم » والأملول» خمستهم 
أولاد الغوث بن قطن أخحي حيدان بفتح الحاء المهملة جد يكالم بضم الياء آخر 
الحروف وكسر اللام وأحي مَمُوب أيصًا بفتح الميم وضم الثاء المثلثة » وهو أبو لَخلان 


.)٩۰/١( «التمهید»‎ )١( 


۲1۹ 


بغية الملتمس 
بفتح النون وإسكان الخاء المعجمة » ثلاثتهم قطن وحيدان ومثوب أولاد عريب الأ كبر 
أي أيين وبه تسمت عدن أيين بفتح الهمزة وإسكان الباء الموحدة ثم ياء آخر الحروف 
مفتوحة » كلاهما عريب وأبين ابنا زهير أي الغوث ابني أيمن أحي يامن ويهسع 
وغيرهماء» كلهم أولاد الهَمَيسع حي مالك وزيد وعريب ووائل ومرة وأوس سبعتهم 
أولاد حمير الأكبر وهو العرنجح أخي کھلان» وھما جماع الیمن کلاھما ابنا سباً 
الأكبر واسمه عامر وسمي سباً لأنه أول من سبى السبي وهو ابن شجب بن يعرب بن 
قحطان » وإليه ينتهي نسب اليمن . 

وقد اختلفوا في نسبته على ثلاثة أقوال : 

أحدها وهو الذي قاله الأكثر : إنه من نسل هود عليه السلام » فقيل : هو قحطان بن 
عابر وهو هود النبي عليه الصلاة والسلام . وقيل : قحطان بن هميسع بن تيمن بن 
يقطن بن عابر » وهو هود . وقيل غير ذلك . 

وثانيها : إنه من ولد إرم بن سام بن نوح عليه السلام » فمنهم من جعل هودًا بينه 
وبين نوح ومنهم من لم يجعل ذلك . 

والقول الثالث : إن قحطان من ولد إسماعيل بن إبراهيم عليهما الصلاة والسلام › 
E E a‏ 
بدي له بن الأكوع رضي الله عنه قال : حرج الب بيا عَلّى قوم مِن أشلَمَ 
يََاصَلون فَمَالٌ : « ازْمُوا ب يي إِشمَاعيلَ فن اكم کان راما“ . 

وأسلم جد الأسلمين هو ابن أقصى بن حارثة بن عمرو بن مزيقيا بن عامر ماء 
السماء» وهذا النسب يتتهي إلى كهلان بن سبأً بن قحطان فنسب بني قحطان إلى 
إسماعيل » والظاهر أن هذا القول هو الراجح » وقد تأول السهيلي الحديث بتأويل بعيد » 


. )٠۰۷( » «صحيح البخاري‎ )١( 


س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وعلى هذا القول قالوا : هو قحطان بن هميسع بن تيمن بن قيس بن نبت بن إسماعيل › 
وقيل غير ذلك والله سبحانه أعلم . 
قصل 

رند الام الت رخ الله ن ت ون ا م ان ,هی 

وقال عطاف بن خالد المخزومي : ولد سنة ثلاث وتسعين . 

وقيل : سنة حمس وتسعين . 

والأصح سنة ثلاث . قاله محمد بن عبد الحكم وغيره . 

وذكر الواقدي وغيره أن أمٌ مالك حملت به ثلاث سنين › وقيل : سنتين . 

وطلب العلم قديمًا فأدرك جماعة من جلة التابعين كما ستأتي الإشارة إليهم إن شاء 
لله تعالی » وهو حسبنا ونعم الوکیل . (٩-ب)‏ 

أخبرنا محمد بن عبد الرحيم » أنا عبد الوهاب بن ظافر» أنا أحمد بن محمد 
لضاف آنا المبارك بن عبد الجبار » أنا علي بن أحمد» أنا أحمد بن إسحاق » ثنا 
الحسن بن خلاد» ثنا موسى بن زكرياء ثنا أحمد بن عبد الرحمن المصري › ثنا 
مطرف قال : سمعت مالك بن أنس يقول : قلت لأمي : أذهب فأكتب العلم ؟ 

فقالت لي أمي : تعال فالبس ثياب العلماء ثم اذهب فاكتب . 

قال : فأخذتني فألبستني ثيابًا مشمرة ووضعت الطويلة على رأسي وعكمتني فوقها 
ئم قالت: :اذهب الان فاك , 

فمن شيوخه الذين روى عنهم : محمد بن شهاب الزهري › ونافع مولى ابن عمر› 
وعبد الله بن دينار» ويحيى بن سعيد الأنصاري » وحميد الطويل» وإسحاق بن 
عبد الله بن أبي طلحة» ونعيم بن عبد الله المُجير» ومحمد بن المنكدر» وسعيد 


. )٠١٠ص(‎ » «الحدث الفاصل بين الراوي والواعي‎ )١( 


۲۲١ 


بغية الملتمس 
٤‏ 5 

المَقَبرِيّ › وابو الزبير المكي › واو الرَنَادِ عبد الله بن ذ کوان › وجعقر بن محمد 
الصادق › وسهيل بن اف صالح › وعبد الرحمن بن القاسم › وصفوان س سلیم › 
ووهب بن كيسان » وربيعة بن أبي عبد الرحمن» وسالم أبو النضر » ومحمد بن بي بکر 
القفي » ومحمد بن يحيى بن عبان » وأيوب السختياني » وزيد بن أسلم » وسمي مولى 
أي بكر بن عبد الرحمن » وزيڈ أي يع » وشام بن عروة » وشريك بن عبد الله بن 
ا نمر ومخرمة بن سليمان › وا طوَالة عبد الله بن عبد الرحمن بن معمر › 
ومحمد بن عمرو بن حَلَْلةً» ومحمد بن عمرو بن علقمة » ولور بن زيد اللي 
وعمرو بن يحيى المازني » وأبو سهيل نافع بن مالك » وعبد اله بن محمد بن أبي بكر 
أبن حزم » وحمید بن قيس قيس المكي » وَحُبْبُ بن عبد الرحمن » وسعد بن إسحاق بن 
E‏ 
ا اکن ی هو ات ور کر 

وكان رحمه الله مع ذلك منتقدًا للرجال لا يروي إلا عن ثقةٍ عنده . 

قال سفيان بن عيينة : ما كان أشد انتقاد مالك للرجال وأعلمه بشأنهم . 

أخبرنا محمد بن عبد الرحيم يإسناده المتقدم إلى ابن خلاد قال : ثا عبد الله بن 
الصقر السكري » ثنا إبراهيم بن المنذر الحزامي قال E‏ 
شرل أشهد لمت مالك شرل : أد ركت بلدا هذا يجي النية ت مشي خا لهم 
فضل وصلاح وعبادة یحدثون فما کتبت عن أحدهم حديئًا قط . 

قلت : لِم يا ابا عبد الله ؟ 

قال : لأنھم لم یکونوا یعرفون ما یحدثون › وکنا تردحم علی باب ابن شھاب 
إا )0 
لزهري ٠‏ . 


. )٠٠١۳ص(‎ » «المحدث الفاصل بين الراوي والواعي‎ )١( 


۲١‏ س سس مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وبه قال : حدثني أبو حفص الصيرفي » ثنا ابو عيسى موسى بن موسى » ثنا ابن أبي 
جعفر» نا بشر بن عمر قال : سألت مالکا عن رجل . 

فقال : رأيته في كتبي ؟ 

قلت > قال : لو کان (۱۰-أ) ثقة رأيتهُ في كتبي“ . 

روی عن الومام مالك رحمه الله خلق کنيڙ وج غفيڙ أفرد لهم الحافظ آبو بكر 
الخطيب مُصَنَمًا فبلغ بهم ألف نفس » ورأيت بعض الأئمة من أصحابنا اعتنى بذلك 
وزاد على من ذكر الخطيب حلمًا كثيرًا . 

فمن روی عنه من شیوخه : 

محمد بن شهاب الزهري » ويحيى بن سعيد الأنصاري » ويزيد بن عبد الله بن 
الهاد . 

أخبرنا يحيى بن محمد بن سعد » وأحمد بن أبي طالب بن نعمة بقراءتي عليهما 
فالا ابات الأنس بن أبي السعادات وغيره » أنا محمد بن عبد الباقي الحاجب » أنا 
علي بن محمد بن الأنباري » نا عبد الواحد بن محمد بن مهدي » ثنا محمد بن مخلد 
الدوري» حدثني محمد بن محمد بن سليمان» ثنا عبيد بن محمد النساج › ثنا 
أحمد بن شبيب» نا ابي » عن يونس بن يزيد » عن الزهري» حدثني رجلْ من اهل 
المدينة يقال له : مالك بن أنس › عن سعد بن إسحاق » عن زينب » عن أبي سعيد 
رضي الله عنه أله حرج في صلب أغلاج لَه تم قَدِم عَلَى الب ية فذ كر مثل حديث 
الاس 


™( رواه الذهبي هكذا في « سير أعلام النبلاء » )١٠١/۸(‏ من طريق محمد بن عبد الباقي . 
والحديث معروف من مسند الفريعة بنت مالك أخحت أي سعيد الخدري » رواه النسائي »)۱۹۹/٩(‏ 
وابن ماجه (۲۰۳۱)» وأحمد (۳۷۰/۹) . 


YY 


بغية الملتمس 

وروى عنه من الأئمة الكبار الذين ماتوا قبله خلق منهم : 

عبد الملك بن جریج › والأوزاعي› وشعبة بن الحجاج › وَوَرْقَاءُ بن عمر» 
ويحيى بن أيوب » والليث بن سعد وإبراهيم بن طهْمَانَ » وسفيان الثوري » وأبو حنيفة 
وسليمان بن بلال › المدنى › وغیرهم . 

أخبرنا يحيى بن سعد » وأحمد بن أبي طالب يإسناده المتقدم إلى محمد بن مخلد 
قال ا عفر ين أجمدين عاصم » نا محمد بن مصفّی » ثنا محمد بن حرب ۽ عن 
ابن جریج »› » عن مالكِ» عن الزهري » عن انس رضي الله عنه أ الي ال دحل مَکةً 
رَمَنَ 2 وَعَلَی رَأَسِهِ E‏ 
r‏ 

ت ن 2 ٤‏ ی ورك 0 ر ص ك 

قتادة رضى الله عنه قال قال رسول الله ية : « إذا دحل أَحَدكم المَشجد فليصلي 
كتين بل أن يعد ٠»‏ . 

ارا وراي بن عبد اارحمن بن تو بقراعتي عليه قال اا ايد بن افرح 
TT E‏ 
ر ا 
دن الب عن آم سل ي الع أ ا ية قال : 


(۱) رواه البخاري )۱۸٤٩(‏ » ومسلم )۱۳٣۷(‏ . 

)۳( رواه البخاري )٤٤٤(‏ » ومسلم )۱۷۱٤(‏ . 

(۳) في الأصل : علي بن إبراهيم . وهو سبق قلم » وهو إبراهيم بن عبد الرحمن بن نوح بن محمد الشيخ 
الأمين العدل بهاء الدين أبو إسحاق . « الدرر الكامنة » )۳۸/١(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

« ن أَرَاد أن حر تم اَهَل ُو الج فاا يأحُذ ِن سَغرهِ رلا من أَظفارو ٠٠»‏ . 

وروی عنه (۰٠-ب)‏ من أقرانه ايا : 

سفيان بن عيينة » وأبو إسحاق الفزاري » وو كيع بن الجرًاح » وعبد الله بن المبارك » 
وإسماعيل بن عليه . 

ومن الأئمة الرواة حلقّ كنيز منهم : 

عبد الرحمن بن مهدي » ويحيى بن سعيد القطّان » والإمام أبو عبد الله الشافعي» 
وأبو يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضي » وأبو علي عبيد الله بن عبد المجيد الحنفي » 
وأبو مسهر عبد الأعلى بن مسهر الغساني » وسعيد بن منصور» وعبد الرحمن بن 
القاسم » وأشهب بن عبد العزيز » وعبد الله بن وهب » وأبو عاصم الاك بن مخلدء 
وجويرية بن أسماء » وعبد الله بن نافع الصائغ » وروح بن عبادة » والوليد بن مسلم » وأبو 
عامر العقدي » وعثمان بن عمر بن فارس » وبشر بن عمر الزهراني » وعبد الرزاق بن 
همام الصنعاني . 

وهؤلاء كلهم يكن روى الأئمة السنّة في كتبهم عن رجل عنهم . 

وأمّا من شيوخ الأئمة السلّة وطبقتهم فلا يمكن حصرهم » وين روى عنه منهم : 

عبدالله بى فة التي + رايو ثي الفضل بن دكن : رغال فس 
وإسماعيل بن أبي أويس » وسسَدّد بن مُسرهد » وأحمد بن عبد الله بن يونس » ويحيى 
ابن بُكير » وعبد الأعلى بن حكاد النرسي » وكامل بن طلحة » ومحمد بن عبد الملك 
ابن ابي الشوارب » ومحرز بن عون » ولعيم بن حماد الحافظ » وعبيد الله بن محمد 
العيشي » وأبو الوليد الطيالسي » ومكي بن إبراهيم » وعبد الله بن صالح كاتب الليث › 
ويحيى بن يحيى الليثي » ويحيى بن يحيى التميمي » ومحمد بن رمح المصري› 


(0 رواه مسلم )349 ا( . 


Yo 


بغية الملتمس 
وقتيبة بن سعيد » وعبد الرحمن بن سلام الجمحي » وموسى بن داود الضبي › 
يطول بذ كرهم الكلام . 

وآخر من روی عنه « الموطاً) من خا ا حلاف الین بن إسماعيل 
السهمي ٠‏ وَبَيْنَ وفاته ووفاة محمد بن شهاب الزهري - وهو أحد من روى عنه كما 
تفلم امال نة وة وقلاون تة لأت ابن شهات مات ستة أريم وعشرين ومانة 
ومات أبو حذافة سنة تسع وخمسين ومائتين . 

وسبب كثرة الرواية عنه أنه انتصب للرواية ونشر العلم قديما وعَكر كثيرًا وقصده النَاسُّ 
من سائر الأمصار» وكان بالمدينة اة المشبفة على ساكنها أفضل الصلاة والسلام 
وغالب من یم بھا حاجا یکتب عنه فانتشر ت الرواية عنه في البلدان رضي الله عنه . 

أخبرنا بو الفضل سليمان بن حمزة وأبو محمد عيسى بن عبد الرحمن قالا : أنا 
عبد الله بن عمر بن اللَمي » أنا عبد الأول الصوفي أبو الوقت» أخبرتنا بيبى بنت 
ابیت اا عد این بن ادن ای 2 ٠‏ اا اد ن کد ن شان 
لنهرواني » حدثني أبو الحسن علي ين إسماعيل القرشي » ثنا عبيد الله بن عمر 
القواريري قال : كنا في مجلس حماد (١١-أ)‏ بن زيد فجاءه نعي مالك بن ئس فقال : 
E E E E‏ 
حدثني عبد الله ب بن الفضل › e‏ » عن ابن ¿ عباس رضي الله عنهما 
قال : قال رسول الله ا : « الاثم حق تفا ِن ولا » والبكز تأر ر في لفسا 
ودنا صمَاتها ٩)‏ : 

هذا الحديث من المدبج لرواية الأقران بعضهم عن بعض » وقد تقدم أيصا رواية 
شا عر مالك ةا 


(۱) انظر ترجمته في « تاریخ بغداد » ›)۲۲/٤(‏ « سیر اعلام النبلاء» )۲٤/۱۲(‏ . 
(Y)‏ رواه مسلم )۱٤۲٩۱(‏ من طرق مالك . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 


فصل 

أخبرنا محمد بن أبي بكر بن عثمان الأنصاري بقراءتي عليه قال : ثنا أبو العباس 
أحمد بن محمد بن الحافظ عبد الغني من لفظه » أخبرتنا عين الشمس بنت أحمد 
التقفي » أنا محمد بن علي بن أبي ذر» أنا محمد بن أحمد بن عبد الرحيم » أنا 
عبد الله بن محمد بن حيان أبو الشيخ الحافظ » أنا أبو حليفة يعني الفضل بن الحباب» 
ثنا إبراهيم بن بشار » ثنا سفيان » عن ابن جريج » عن أبي الزبير » عن بي صالح » عن ابي 
هريرة رضي الله عنه أن النبي بي قال : «يُوشْك أن يَضْربَ الاس أكباة الإبل 
يشون الْعِلْمَ فلا يَجدُونَّ عَالما أَغلَمَ من عَالِم الْمَدِيئة» . 

وأخبرناه أعلى من هذه الرواية بدرجة : سليمان بن حمزة الحاكم ويحيى بن 
محمد بن سعد وأحمد بن أبي طالب قالوا : أنبأنا الأنجب بن السعادات » أنا محمد بن 
عبد الباقي بن سليمان » أنا علي بن محمد الأنباري » أنا عبد الواحد بن مهدي › ثنا 
محمد بن مخلد » ثنا ابو يحيى محمد بن سعيد بن غالب العطار » ثنا سفيان بن عيينة › 
عن ابن جريج » عن أبي الزيير » عن أبي صالح » عن أبي هريرة رضي الله عنه يبلغ به 
ابي ڪي قال : ۰ 

« لَيَضْرِبَنٌ الاس كاد الإبل في طَلّبٍ العلْم فلا َجدُونَ عَالمًا أَعكَمَ مِنْ عَالم 
الْمَدِيتَة» . ۰ ٠‏ ۰ 

أحرجه الترمذي“ عن الحسن بن الصباح وإسحاق بن موسى الأنصاري » كلاهما 
عن سفيان بن عيينة » وقال فيه : حديث حسن . 

فوقع بدلا له عالا . 


. )۲۹۸۰( » «جامع الترمذي‎ )١( 


بخيةالملتمس ا س ۷ 

ورواه النسائي”“ عن علي بن محمد بن علي » عن محمد بن کثير » عن سفيان بن 
عيينة به» فوقع لنا عاليا عنه جدًا لكنه قال فيه : « عن أبي الزناد » بدل «أيي الزبير » 
والصواب « عن أبي الزبير» كما رويناه . 

قال سفيان بن عيينة وعبد الرزاق بن همام في تفسير هذا الحديث : إن عالم المدينة 
المشار إليه هو مالك بن أنس رحمه الله . 

ل فا ی غ ا ا ا راا 

وهذا اللفظ إشارة إلى غيره ايسا ممن تقدَمَهُ من أئمة زمانه . 

والظاهر واللّه أعلم أن هذا القول أقرب إلى الصواب أو هو الصواب في تفسير هذا 
الحديث ؛ لأنه لا بعلم بعد عصر الصحابة رضي الله عنهم وإلى هذا الزمن أحد من اهل 
المدينة بلغ في العلم ورحلة الناس إليه وتفرده ما بلغ مالك رحمه الله » وهذه من آحاد 
معجزات نبينا ية (١١-ب)‏ وهي من المناقب الجليلة لهذا الإمام رحمة الله عليه . 

أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة» وأبو محمد القاسم بن مظفر قالا : أنبأنا 
محمود بن إبراهيم بن منده » أنا الحسن بن العباس الرستمي الفقيه » أنا أبو نصر 
محمد بن أحمد بن عمر » أنا أحمد بن الحسن الحيري » ثنا محمد بن يعقوب الأصم»› 
ثنا الربيع بن سليمان المرادي قال : سمعت الشافعي رحمه الله يقول : لولا مالك 
وسفيان لذهب علم الحجاز" . 

وبه إلى الرستمي قال : سمعت أبا بكر محمد بن أحمد السمسار يقول : سمعت 
أبا الفضل عبد الواحد بن عبد العزيز التميمي يقول : سمعت أبا عبد الله بن أبي النجم 
يقول : سمعت أبا موسى الخاقاني يقول : سمعت ابن أبي سعد الوراق يقول : سمعت 
بعض خدم الرشيد يقول : سمعت الشافعي رحمه الله يقول : لولا مالك رحمه الله ما 


.)٤۳۹۱( «سنن النسائي الکبری)»‎ )١( 
. )۳٤١ص(‎ » «مسند الشافعي‎ )۲( 


س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
N EB‏ 

أخبرنا إسماعيل بن يوسف السويدي › انا e‏ الصقرء ا 
e‏ 
الْمِيمِاسِي » أخبرني أبو بكر محمد بن أحمد بن حسان الخواص قال : أنا إبراهيم بن 
اا ت دات ار و ب و ين أجحد قل ميمت ابديت اله 
محمد ين الرييع الجبزِي يقول : سمعت يونس بن عبد الأعلى يقول : قال لي الشافعي 
خا : يابا موسى إذا وجدت متقدم أهل المدينة يعني مالك بن انس على شيء فلا 
يدخلنٌ قلبك الشكٌ أنه هو الحق إني واللّه أنا لك ناصح . 

ال ان فال ا عا مخ ةن اساعل الجا ل 
سمعت محمد بن الربيع بن سليمان يقول : سمعت يونس بن عبد الأعلى يقول : 
معت الشافغي رمه الله يقول: مالك ين أنس هو الن. 

قال : وسمعته -يعني الشافعي- قزل مالك بن نس وسفيان: بن عة ها 
القرينان . 

وقال حرملة بن يحبى التجيبي : سمعت الشافعي يقول : مالك حجة الله عز وجل 
على خلقه بعد التابعين . 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم : نا محمد بن عبد الله بن عبد الحكم قال : 
سمعت الشافعي يقول : قال لي محمد بن (الحسن) : أيهما أعلم : صاحبنا أم 
صاحبکم ؟ 

قلت : على الإنصاف ؟ 

قال : نعم . قلت : أنشدك بالله من أعلم بالقرآن ؟ 
)١(‏ انظر: «تهذيب الكمال» )١١١/۲۷(‏ . 
(۲) في الاصل : الحسين . وهو تصحيف » والمابت من «الجرح والتعديل » . 


بغية الملتمس ۲۲۹ 

قال : صاحبكم . قلت : فمن أعلم بالسنة ؟ 

قال : اللهم صاحبكم . قلت : فمن أعلم بأقاويل الصحابة والمتقدمين ؟ 

قال : صاحبکم . قلت ES‏ 
الأشياء » فمن لم يعرف الأصول على أي شيء يقيس<“ 

E 
محمد الحافظ الشَلَفِى » أنا المبارك بن عبد الجبار (۲١-أ) الصيرفى » أنا عبد العزيز بن‎ 
علي الأزجي » أنا أبو بكر محمد بن أحمد بن يعقوب الحافظ » ثنا أبو شعيب الحماني‎ 
قال : سمعت يحيى بن عبد الله البابلتي يقول : رأيت في الموسم ثلاثة لم أر مثلهم في‎ 
. الجلالة والنبل : رأيت شيا راكبا على راحلة وقائدًا يقوده وسائقًا يسوقه‎ 


فل ن ارا کي رن القائد ومن الا 

فقيل : الراكب مالك بن أنس» والقائد سفيان بن سعيد الثوري » والسائق 
عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي . 

وقال سعيد بن أبي مريم : كر مالك عند الليث بن سعد فقال : إني لأدعو الله عز 
وجل لمالك في صلواتي . وذكر حاجة الناس إليه في الفتوى . 

وقال يعقوب بن سفيان : قيل لسفيان بن عيينة : الرجل يريد أن يسأل عن مسألة 
رجلا من أهل العلم يكون حجة له عند الله تعالى ؟ 

ل و ج ج ا ا و 

قیل : قد مضى مالك فمن تری ؟ 

قال : هيهات ذهب الناس » فلما جاءه نعي مالك وجد مكتمبا ثم قال : واللّه ما 


(0 « اجرح والتعدیل » )۱۲/١(‏ . 
(۲) رواه ابن عساکر في « تاریخ دمشق ۲ )۲٠۱/۰۰(‏ . 
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خحلف على الأرض مغله . 

وقال الإمام أبو بكر بن خزيمة : سمعت يونس بن عبد الأعلى يقول : سشل ابن 
عيينة عن معنى قوله عليه الصلاة والسلام : « ومن استجمر فليوتر» . 

قال : فسكت ابن عيينة » فقال : أترضى بما قال مالك ؟ 

قال : وما قال مالك ؟ 

فال فال الف الأمع جيار الاسطابة بالا حجار 

ثم قال عيينة : إنما مثلي ومثل مالك كما قال الأول : 

وَاِنْ اللَبُونٍ إا ما َر في فَرَنٍ َم ينطع صَولَةَ الل القاعيس . 

وقال محمد بن عبد الله بن المقرئ : سمعت سفيان بن عيينة وذ كر مالك بن انس 
فقال : ذاك سيد المسلمين . 

وقال یحیی بن حسان : کنا عند وهیب بن خالد فذ کر حدیثا عن ابن جريج ومالك 
عن عبد الرحمن بن القاسم » فقلت لصاحب لي : اكتب ابن جريج ودع مالكا» وإنما 
قلت لصاحبي ذلك لان مالکا کان يومف حيًا فسمعها وهیب فقال : تقول دع مالکا ! 
ما بين شرقها وغربها أحدٌ أعلم ولا آمن على ذلك عندنا من مالك » وللْعَوْضُ على مالك 
أحب إلى من السماع على غيره » ولقد أخبرني شعبة أنه قدم المدينة بعد وفاة نافع بسنة 
فإذا لمالك حلقة" . 

وقال عبد الرحمن بن مهدي : ما رايت أحدًا أهيَبَ ولا أتم عقلا ولا أشد تقوى من 
مالك . 


أخبرنا سليمان بن حمزة الحاكم » أنا محمد بن عبد الواحد الحافظ » أنا سعد بن 


. )٤۱/١( » «صحيح ابن خرية‎ )١( 
. )١١١/٣۲۷( » انظر: «تهذیب الكمال‎ )۲( 
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سعید بن روح » انا زاهر بن طاهر الشُكايئ » أنا سعيد بن أحمد المجيريّ » أنا محمد بن 
أحمد بن حمدان » سمعت إبراهيم بن عبد الله بن جبلة يقول : قال لي أبي : قال 
ی بن عد اله بن كرد كات الك رة ال ادا عالطا او ا 
وعمامته ثم طرق (۱۲-ب) لا يتنخم ولا بيزق ولا يعبث بشيءٍ من لحیته حتی یفرغ 
من القراءة إعظامًا لحديث رسول الله كير . 

وذكر إسحاق بن عيسى بن الطباع عن عبد الله بن المبارك قال : كنت عند 
مالك بن أنس وهو يحدثنا فجاءه عقرب فلدغته ستة عشر مرة ومالك رحمه الله يتغير 
لونه ويتصبر ولا يقطع حديث رسول الله بو فلما فرغ من المجلس وتفرق الناس 
قلت له : أبا عبد الله لقد رأيت منك عجا . قال : نعم» إنما صبرت إجلالًا لحديث 
رسول الله ي . 

وذ كر محمد بن سعد عن الواقدي أن مالکا رحمه الله تعالى كان يجلس في منزله 
على نمارق مطروحة يمنةٌ ويسرة في سائر البيت لمن يأتيه من قريش والأنصار والناس » 
وکان مجلسه مجلس وقار وحلم » وکان رجلا مهيبا نبيلا ليس بمجلسه شيء من المراء 
واللغط ولا رفع صوت » وكان الغرباء يسألونه عن الحديث ولا يجيب إلا الحديث بعد 
الحديث » وربما آذن لبعضهم فقراً عليه » وکان له کاتب قد نسخ کتبه يقال له حبیب 
يقراً للجماعة » فليس أحدٌ ممن يحضره يدنو ولا ينظر في كتابه ولا يستفهم هيبةً لمالك 
وإجلالا له » وكان حبيب إذا قرأ فأخحطاً فتح عليه مالك » وكان ذلك قليلا . 

أخبرنا محمد بن عبد الرحيم بقراءتي » أنا عبد الوهاب بن رواج» أنا الحافظ أبو 
طاهر السَاَفِي » أنا أبو الحسين الصيرفي » أنا علي بن أحمد » أنا أحمد بن إسحاق » ثنا 


)١(‏ رواه الخطيب البغدادي في «الجامع لأحلاق الراوي وآداب السامع» )۳۸١/١(‏ › والسمعاني في 
) أدب الإملاء والاستملاء » (ص۲۷) . 


(۲) رواه ابن عساکر في « تاریخ دمشق » )۳۱۳/۳۹١(‏ . 


۲۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
الحسن بن خلاد قال : وقال سعيد بن وهب يذكر مالك بن أنس : 

الرف ا ر ف وات اا را الان 

مدا التَقِيْ وَمِرٌ سُلْطَانِ الْهُدَى مَهُوَ الْعَرْيرُ وَلَيْسَ دا سُلْطَاٍ . 

قلت : ذكر الزبير بن بكار أن سفيان الثوري كان في حلقة مالك » فلما نظر إلى 
إجلال الناس له وإجلاله للعلم أنشاً يقول فذ كر هذين البيتين » وقال في الثاني : 

َي الْحَكيم وَمِرٌ سلْطَانِ الى كَهُوَ الْمَهِيبُ وَلَيْسَ دا سُلْطَانِ 

قال يحيى بن سعيد القطان : ما في القوم صح حديتًا من مالك وهو أحب إِليّ من 
معمر . 

وقال أيصًا : أصحاب الزهري مالك ثم ابن عيينة ثم معمر . 

وقال عبد الرحمن بن مهدي : لا أقذّم على مالك في صكة الخديث أحدًا . 

وقال الرييع بن سليمان : سمعت الشافعي يقول : إذا جاءك الحديث عن مالك 
فشد به يديك فإنه حجة . 

وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل : قلت لأبي : من أثبتُ أصحاب الزهري ؟ 

قال : مالك أثبت في كل شيء . 

وقال يحيى بن معين : مالك أثبت عندي في نافع من أيوب السختياني وعبيد الله 
ابن عمر . 

وقال عبد الملك الميموني : سمعت أحمد بن حنبل ويحيى بن معين يقولان : لا 
نبالي أن لا نسأل عن رجل حدث عنه مالك بن انس . 

وقال أحمد بن سعيد بن أبي مریم : قيل لیحیی بن معين في حدیث لیس يرویه 
(۳١-أ)‏ غير مالك فقال : مالك أمير المؤمنين في الحديث . 


. )۲ ٤۷ص‎ ( » «الحدث الفاصل بين الراوي والواعي‎ )١( 


٢ =  . بغية الملتمس‎ 

وقال عثمان بن سعيد الدارمي : سألت يحيى بن معين عن أأصحاب الزهري فقدم 
مالکا على الكل . 

وسئل يحيى أيصًا عن أصحاب نافع فقال : مالك أثبت ممن روى عن نافع وأثبت 
ممن روی عن غيره . 

وقال علي بن المديني : كل. مدني لم يحدث عنه مالك ففي حديثه شيء لا اعلم - 
مالكا ترك إنساًا إلا وفي حديثه شيء . 

وقال الحارث بن مسكين : سمعت بعض المحدثين يقول : قدم علينا ابن الجراح 
فجعل يقول : حدثني الثبت حدثني الثبت » فظننًا أنه اسم رجل . 

فقلنا : من هذا الثبت أصلحك الله ؟ 

قال : مالك بن أنس . 

وقال الإمام محمد بن إسماعيل البخاري : أصح الأسانيد كلها مالك عن نافع عن 
ابن عمر رضي الله عنهما . 

أخبرنا سليمان بن حمزة الحاكم والقاسم بن مظفر الطبيب قلا : أنبأنا محمود بن 
إبراهيم بن منده » أنا الحسن بن العباس الفقيه » أنا محمد بن أحمد بن سشويه » أنا 
محمد بن موسى الصيرفي » أنا أبو العباس الأصم » ثنا بكر بن سهل الذمياطي › ثنا 
إسحاق بن إسماعيل » عن أشهب بن عبد العزيز » عن الدراوردي قال : رأيت في منامي 
أني دخلت مسجد رسول الله ييا فوافيت رسول الله ية يصلي بالناس إذ أقبل 
مالك بن أنس حتى دخل من باب المسجد» فلما أبصره رسول الله يكلا قال : إل إليّ > 
فأقبل إلیه حتی دنی منه فسل خاتمه من خنصره فوضعه في خنصر مالك رحمه الله . 

وقال عبد الله بن يوسف النيسي : حدثني خلف بن عمر قال : كنت عند مالك 
فتاه ابن أبي كثير قارئ أهل المدينة فناوله رقعة فنظر فيها مالك ثم جعلها 
تحت مصلاه » فلما قام من عنده أراني الرقعة فإذا فيها : رأيت الليلة كأنه يقال : هذا 


٤‏ سسس مجموع رسائل الحافظ العلائي 
رسول الله ية في المسجد » فأتيته فإذا ناحية القبر قد انفرجت » وإذا رسول الله باز 
جالس والناس حوله یقولون : یا رسول الله مر لتا . 

فقال : إني قد کتزت تحت المنبر کنرا وقد أمرت مالكا أن يقسمه فيكم » فاذهبوا 
إليه » فانصرف الناس وبعضهم يقول لبعض : ما ترون مالا فاعلا ؟ 

فقال بعضهم : ينفذ لما أمره به رسول الله بلا . 

فرق مالك وبکی » ثم حرجت من عنده وترکته على تلك الحال . 

وروينا عن أحمد بن أبي السري منامًا آحر على نحو هذا يأتي إن شاء الله تعالى فيما 
بعد . 

قال أبو مصعب : لما قدم المهدي المدينة وجه إلى مالك بثلاثة آلاف دينار» فلما 
أن قفل وجه المهدي الربيع إلى مالك فقال له : إن أمير المؤمنين يقرأ عليك السلام 
ويقول لك : تعال إلى مدينة السلام . 

فقال له مالك : اقرأه السلام وقل له : قال الب ي : « وَالمَدِيتة حير لهم لو كائوا 
يَعْلَمُونَّ »“ والمال عندي على حاله . 

وعن أبي مصعب أيصًا أن هارون الرشيد قال لمالك : أريد أن أسمع منك (1۳- 
ب) «الموطأً» . قال : نعم يا أمير المؤمنين . 

قال : متی ؟ 

قال مالك : غدًا. فجلس هارون ينتظره وجلس مالك في بيته ينتظره » فلما أبطاً 
عليه أرسل إليه هارون فدعاه فقال له : يا أبا عبد الله ما زلت أنتظرك منذ اليوم . 

فقال له مالك : ونا يا أمير المؤمنين لم أزل أنتظرك منذ اليوم » إن العلم يؤتى ولا 
يأتي » وإن ابن عمك هو الذي جاء بالعلم » فإن رفعتموه ارتفع وإن وضعتموه اتضع . 


)0( رواه الببخاري )۸۷°( › ومسلم (۱۳۸۸) من حدیٹث سفیان بن أي زهیر . 


Yo 
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وذكر عتيق بن يعقوب الزبيري هذه الحكاية أبسط من هذاء وأن الرشيد لما طلب 
مالكا ليسمع منه « الموطأً» لم يأنه» فلما عزم عليه أتاه وذكر أن زيد , بن ثابت قال : 
كنت أكتب الوحي بين يدي النبي لا يسوی ألمَليدُوَ ِن مومه“ وابن أم 
مكتوم عند النبي بو » فشكى إليه أنه ضري لا يقدر على الجهاد . 

قال زيد : فوقعت فخذ النبي ية على فخذي وهو يوحى إليه » ثم جلس فقال : 
اکتب عير أؤلي لكر رر 

قال مالك : يا أمير المؤمنين حرف واحد بعث فيه جبريل عليه السلام من مسيرة 
a‏ 
الموضع» فلا تكن أنت أول من يضع عز العلم فيضع الله عرك . فمضى الرشيد إلى 
مالك وأجلسه معه على المنصة » فلما أراد أن يقرأه قال : تقرأه علي ؟ 

قال : ما قرأته على أحد منذ زمان . 

قال : فتخرج الناس عني حتى أقرأه أنا عليك . 

فقال : إن العلم إذا منع من العامة لأجل الخاصة لم ينفع الله به الخاصة » فأمر له 
معن بن عيسى القزاز ليقرأه عليه » فلما بدأ ليقرأه قال مالك : يا أمير المؤمنين أد ركت 
أهل العلم ببلدنا وإنهم ليحبون التواضع للعلم » فنزل هارون عن المنصة فجلس بين 
يديه . 

أخبرنا أبو الفتح القرشي » أنا أبو محمد بن رواج » آنا ابو طاهر السَلَفِي » أنا أبو 
الحسين الصيرفي » أنا أبو الحسن القالي » أنا أبو عبد الله اَهَاوَندِيّ » أنا أبو محم بن 
خلاد » ثنا الحسن بن سهل العسكري » ثنا نصر بن داود بن طوق » ثنا ابن أبي اويس 
قال : سمعت مالك بن أنس يقول : إن هذا العلم هو في لحمك ودمك وعنه تسأل يوم 


.٠٥ النساء: الآية‎ )١( 
.۹١ النساء: الأية‎ )۲( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
القيامة فانظر عمن تأخحذه( . 

وبه إلى ابن خلاد : ثنا عبد الله بن الصقر السكري» ثنا إبراهيم بن المنذر 
الحزامي » ثنا معن بن عيسى قال : سمعت مالك بن أنس يقول : لا يؤخذ العلم عن 
أربعة ويؤخذ عمن سوى ذلك : لا يؤخذ من صاحب هوى يدعو الناس إلى هواه » ولا 
من سفيهٍ معلن بالسفه وإن کان من أروى الناس » ولا من رجل يكذب في أحاديث 
الناس وإن کنت لا اتهمه أن یکذب على رسول الله لاء ولا من رجلي له فضل 
وصلاح وعبادة إذا كان لا يعرف ما يحدث” . 

ارا بی ین کخم بن دز اح ن ا بي طالب بقراءتي » عن الأنجب بن 
ا ا ی ا 
مهدي » ثنا محمد بن مخلد» ثنا أحمد بن منصور› ثنا حرملة » ثنا ابن وهب قال : 
سمعت مالكا وقال له رجل : طلب العلم فريضة ؟ 

فقال : طلب العلم حسن لمن رزق خیره ٤(‏ ١-أ)‏ وهو قسم من الله عز وجل . 

قال : وقال مالك : ما أعلم أن ي يسع الرجل یحدث بکل ما سمع › ولا یکون إمامًا 
بدا وهو یحدث بکل ما سمع ولا تمکن الناس من نفسك » وما شککت فيه فاترکه. 
تفلح . 

أخبرنا اوبكر فن ايد بن عبد الدائم » أنا محمد بن إبراهيم الإربلي» أ 
عبد اله بن محمد ين النقور» أنا علي بن محمد العلاف» أنا علي , اخ 
الحمامي » أنا محمد بن الحسين الأجُرّي» ثا أبو بكر بن أبي داود » ثنا أحمد بن 
صالح » ثنا عبد الله بن وهب قال : قال مالك : الناس ينظرون يوم القيامة إلى الله عز 


TS e 0)‏ 
(۳) انظر: « سير اعلام النبلاء» )٠١۷/۸(‏ . 
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وقال يحبى بن بكير : قلت لمالك : إني سمعت الليث بن سعد يقول : إن رأيت 
صاحب كلام يمشي على الماء فلا تشقن به . ) 

فقال مالك : إن رأيته يمشي في الهواء فلا تأمننٌ ناحيته ولا تثقنٌ به . 

وقد امتحن مالك وضرب لكونه لا يجيز طلاق المكره ضربه بعض ولاة المدينة 
ثلاثين سوطًا وقيل أكثر من ذلك . 

قال مالك ضربت فيما ضرب فيه ابن المسيب وابن المنكدر وربيعة » ولا خير فيمن 
لا يؤذى في هذا الأمر . 

قال غير واحد : كان مالك طوالا جسيكًا أبيض عظيم الهامة » أبيض الرس 
واللحية » أشقر » أصلع عظيم اللحية » لا يحفي شاربه . 

ال ن ع ی ا ا ی ر ا 
بیاض ٹوب منه . 

وقال محمد بن الضحاك : كان مالك نقي الثوب رقيقه » يكثر اختلاف اللباس . 

وقال أشهب : کان يَعتم ويجعل منها تحت ذقنه ويرسلها بین کتفيه . 

وفضائل الإمام مالك ومناقبه وشمائله كثيرة جدًا . 

وقد روي عن الإمام الشافعي قال : رأيت على باب مالك كراعًا من أفراس خراسان 
وبغال مصر ما رأيت أحسن منه» فقلت له : ما أحسنه ! 

فقال : هو هدية مني إليك يا أبا عبد الله . 

فقلت : دع لنفسك منها دابة تركبها. 


. )٠٠٤ «الشريعة » للآجري (رقم‎ )١( 
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. اة بحافر دابة(“‎ SS 


وفيه يقول أبو المعافى بن 
ألا إن تَمْدَ اليلم في فَقَدِ مَالِك 


يُقِيمْ طريقَ الح وَالْحَقّ راضح 
قلولاه ما قَامَتُ حدود کخيدرة 


ت 2 


مَشَوْنًا إلَيْهِ تَبَِْي ضَوء رَأبهِ 


تلا a‏ فِينا صَالِح الَا مالك 
وَيَهُدِي كما تَهدِي النجُوم الشوابك 
وَلَوْلَاهُ لَانْسَدَتْ عَلَيْنَا الْمَسَالِكُ 
َد لَِمَ الْعَيَ اللَجُوج الْمُمَاحِكُ 


Soca 


کتظم جُمَانِ زينته الا 
ذا ما فة العَلَمَاء يونا مالك في الْعُلُوم مُوَّ الصَيَاءُ 
تَهُمْ كَالأَرْضٍ وَهُوَ لَهُمُْ سَمَاءُ 
اتفق الأئمة كلهم على أن مالكا رحمه الله توفي سنة تسع وسبعين ومائة . 


1 
ءِ 
ر 


سے اف 


نسم درو العلماء تقدمًّا 


وقال أبو مصعب الزهري : مات في عاشر ربيع الأول . 

وقال ابن سحنون : في حادي عشرة . 

وقال وهب : في ثلاث عشرة . 

وقال ابن أبي اويس : في رابع عشرة وله ست وثمانون سنة » وقيل أكثر من ذلك 
على حسب الاختلاف في مولده کما تقدم . 

قال إسماعيل بن أبي اويس : اشتكى مالك أيامًا يسيرة » فسألت بعض أهلنا عما قال 
٤(‏ ١-ب)‏ عند الموت . 


(۲) انظر: «١‏ تهذيب الكمال » )١٠١/۲۷(‏ . 
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فقالوا : تد » ثم قال : فو لامر ن مَل وَِنْ بَعَد ي . 


التى قبض فيها » فقلنا له : أبا عبد الله كيف تجدك ؟ 

فقال : ما أدري ما أقول إلا إنكم ستعاينون غدًا إن شاء الله من عفو الله عز وجل ما 
لم یکن لكم في حساب . 

قال : فما برحنا حتی أغمضناه » ومات رحمه الله تعالی ورضیى عنه . 

قال ابن أبي اويس : وصلى عليه والي المدينة يومعٍ عبد الله بن محمد بن إبراهيم 
ورضوانه . 

۵ ت 

وروي عن الإمام الشافعي رحمه الله أنه قال : قالت لي عمتي ونحن بمكة شرفها 
الله تعالى : رأيت فى هذه الليلة عجبًا . 

فقلت لها : وما هو يا عمتاه؟ 

قالت : رأيت كأن قائلا يقول : مات الليلة أعلم هل الأرض . 

قال الشافعي رحمه الله : فحسبنا ذلك اليوم فإذا هو يوم مات فيه مالك رحمهما 
الله" . 


اد واد اد 
a. 2M. 2‏ 
SS aS o‏ 


.٤ الروم: الآية‎ )١( 
. )۳۳١/٣( رواه أبو نعيم في « حلية الأولیاء»‎ (") 


f‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
| أول الجزء الثالث 
ینسر اتر الت ایر 
فصل 


ذ كر جماعةٌ من العلماء اد اول من وضع كتابا من حديث اَي ية على الأبواب 
الإمام مالك يعنون « الموطأً » وبقية الكتب التي بأيدي الناس عملت بعده» وهذه إحدى 
المناقب الكبرى له رحمه الله ؛ لأنه لا ريب في أن تقييد العلم وتدوينه فيه فضلٌ عظيم ؛ 
لما يتضمن ذلك من حفظه وصيانته عن الضياع وعن الإدخال فيه ما ليس منه. 

ولا يرد على ذلك نهيه كل عن الكتابة عنه كما: 

أخبرنا القاسم بن مظفر الدمشقي بقراءتي » قال أنا أبو نصر محمد بن هبة الله بن 
الشارف وأنا حاضر» أنبانا نصر بن سيار السياري » أنا أبو عامر محمود بن القاسم 
الأزدي»› انا عبد الجبار بن محمد الجرًاجن » ا ی ناخد المَخبوين › تنا 
محمد بن عيسى الحافظ › ثنا سفيان بن وكيع › » ثنا ابن عيينة» عن زید ؛ بن اسلم »> عن 
ييه » عن عطاء بن يسار» عن أي سعيڍٍ رضي الله عنه قال : اسماأدنا الي ي في 
الكتابة َم ادن ل . 

أن هذا المنع كان حين الخوف من أن يلتبس شيء بالقرآن العظيم » » ثم إن الى 
ية أذنَ في ذلك كما : 

أخبرنا محمد بن أبي العز بن مشرف وآخرون قالوا : أنا الحسين بن المبارك 
البجِي » أنا عبد الأول بن عيسى » أنا عبد الرحمن بن محمد بن المظفر » أنا عبد الله بن 
أحمد بن حَمُويّه » انا محمد بن يوسف » ثنا الإمام محمد بن إسماعيل » ثنا أبو نعيم 


. كما رواه من طريقه العلائي‎ )۲٠٠٦٥( رواه الترمذي‎ )١( 
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ی ا ا 
د ځراعة وا رجلا من بني ي عام كنع مك قبي مهم كتوه ء خير بيك الي 
لاو رکب راجا طب مال DE‏ -أ) «إِنٌ الله حص عَن مَكة اليل » أو قال : 
اقل ء ولط لبهم رَسرله اة وَالْمُوَمِينَ ٠...‏ وذكر تمام الخطبة والحديث› 
وفيه : فَجَاءَ ر ل من اهل اليمَن فَمَالَ : اكثجوا لي يا رول الله يغبي هذَه الْحْطمة مَل : 
اکثیرا لی ای ۰۵ 

وبه إلى البخاري رحمه الله قال : حدثني علي بن عبد الله » ثنا سفيان » ثنا عمرو » 
أخبرني وهب بن منبه » عن أخيه قال : سمعت أبا هريرة رضي الله عنه يقول : ما يِن 
أضحاب السب ية اڪڌ اڪتر حڍِيئا عن مئي للا ما کان ِن ڪج الله ٿن عفرو نه کان 
كشت وکئت لا اکى . 

قلت : كتابة عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما هذه كانت يإذن النبي لا 
كذلك : 

أخبرنا يوسف بن محمد بن إبراهيم ومحمد بن أبي بكر بن مشرق بقراءتي قال 
الأول : أنا إسماعيل بن إبراهيم التنوحي » أنا بركات بن إبراهيم القرشي » أنا 
عبد الكريم بن حمزة » أنا أحمد بن علي الخطيب . . 

(ح) وقال شيخنا الثاني : أنبأنا علي بن الْمُقَيّرٍ » أنا الفضل بن سهل في كتابه عن 
الخطيب هذا قال : آنا القاسم بن ج جعفر الهاشمي » أنا محمد بن أحمد اللؤلؤي » ثنا 
سليمان بن الأشعث الحافظ » ثنا مسدد وأبو بكر بن أبي شيبة قال : ثنا يحيى » عن 
عبد الله بن الأخنس » عن الوليد بن عبد الله » عن يوسف بن ماك » عن عبد الله بن 
عمرو رضي الله عنهما قال ا لا اة ارد 


. رواه البخاري (۱۱۲) کما رواه من طریقه العلائي‎ )١( 
.. رواه البخاري (۱۱۳) کما رواه من طریقه العلائي‎ )۲( 
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مجموع رسائل الحافظ الحلائي 
جِفْظة فتهشني فرش واوا : تكب کل سَيءِ وَرَشول اله ا بكر يكلم في اعَصَبٍ 
والرضا اسك عَن الكقابة » قد كرت ذلك إرشول اله اة مال : « اكب فَوَالِّي 
فيي بيده ما ټڂرځ من إل عق ٠۲‏ . 

وَل ريب في أن الله تعالى حفظ العلم بتدوينه وتبيينه » ولفاعل ذلك الأجر الجزيل 
والذ كر الجمیل » ولمبتدئه ثواب من استنٌ به في ذلك واقتدی بفعله کما: 

أخبرنا أبو بكر بن أحمد بن عبد الدائم » أنا محمد بن إبراهيم الإربلي » أخبرتنا 
شهدة بنت أحمد الكاتبة » أنا أحمد بن بندار البقال » أنا محمد بن الحسين بن بكير أا 
عبد الله بن إبراهيم يم البزاز» ثنا يوسف بن يعقوب القاضي » ثنا عمرو بن مرزوق » أنا 
شعبة » عن عون بن ابي جحيفة » عن المنذر بن جرير » عن أبيه رضي الله عنه قال : قال 
رسول الله كل : من سن في الإشلام سئه حستة كان لَه أجرها وأجر من عمل بها 
من شد ين فور آن ق عن آغورمم شین ون دز فی ارتا ع ل 
عليه ِزْرَهَا ووز من عَيلَ بها مِن بَغدِهِ من عَيْرِ أن ينص يِن أزرَارهم شيءٌ ٩۲‏ 

a ay 
كتابه «الموطاً» (١٠٠-ب) عمل جماعة من أهل زمانه موطآتِ كثيرة » فأخبر بذلك‎ 
. مالك فقال : ما كان لله فهو الذي يبقى‎ 

فصق الله تبارك وتعالى قوله ببقاء كتابه وانتشاره وانتفاع الأمم به وما علق عليه من 
الشروح والفوائد » وغيره مما عمل لمضاهاته اندرس أثره ولم ينتفع به أحد. 

أخبرنا إسماعيل بن يوسف المقرئ » أنا مكرم بن محمد القرشي » أنا حمزة بن 
أحمد السلمي » أنا نصر بن إبراهيم الفقيه » أنا محمد بن جعفر الْمِيماسِي » أنا محمد بن 


(۱) رواه ابو داود )۳۹٦٤٦(‏ کما رواه من طریقه العلائی . 
)۲( رواه مسلم (۱۰۱۷) من طریق عون بن أيي جحيفة . 
(۳) انظر : «التمهيد» .)۸٦/١(‏ 
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بغية الملتمس 
احمد ن اة الخراض قال 2 سيت خد ن ’ساع الجاري ل ست 
محمد بن الربيع بن سليمان يقول : سمعت يونس بن عبد الأعلى يقول : سمعت 
محمد بن إدريس الشافعي رحمه الله يقول : ما وضع على الأرض کتابٌ هو أقرب إلى 
القرآن من كتاب مالك بن أنس يعني « الموطاً» . 
وبه إلى الخواص : ثنا الحسن بن رشيق » ثنا نصر بن الفتح المروزي » حدثني أبو 
الزنباع روح بن الفرج قال : سمعت أبا محمد بن عبد الرحمن بن عبد المؤمن يقول : 
سمعت أحمد بن عيسى اللخمي يقول : قال لنا عمرو بن سلمة : ما قرأت كتاب الجامع 
من « موطإ » مالك قط إلا أتاني آتِ في منامي فقال : هذا كلام رسول الله يا حم“ . 
وبه قال : ثنا عبد العزيز بن أحمد » أنا القاضي محمد بن عبيد اله بتنيس قال : ثنا 
عمي محمد بن إسحاق بن الحسن» ثنا محمد المكنى بأبي الحكم بن أبي ذهل 
المصري قال : سمعت محمد بن أبي السري العسقلاني يقول : رأيت رسول الله لاز 
في النوم » فقلت : يا رسول الله صلى الله عليك » حدثني بعلم أحدث به عنك . 
فقال لي ية : إني قد أوعزت إلى مالك بکنز يفرقه عليكم » فأعاد عليه السؤال 
ثلائا» کل ذلك يقول له يا هذا الجواب » ثم قال في الثالئة : ألا وهو الموطاً. ٠‏ 
قلت : وقد روى «الموطاً» عن الإمام مالك رحمه الله جماعة كثيرة» وبين 
رواياتهم اخحتلاف من تقديم وتأخيرٍ وزيادةٍ ونقص » ومن أكبرها وأكثرها زيادات موطأً 
أبي مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري أحد الأثمة الثقات الذين روى عنهم الشيخان في 
قال أبو محمد بن حزم : في موطاً ابي مصعب هذا زيادة على سائر الموطآت نحو 
مائة حديث » وهو من آخر ما روي عن مالك » وهذا یدل على أن مالکا کان يزيد في 


. )۷۷/١( رواه ابن عبد البر في «التمهيد»‎ )١( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
« الموطاً» أحاديث بلغته فيما بعد» أو كان أغفلها ثم أثبتها» وكذا يكون العلماء 
OS‏ 

وقال الدارقطني : أ ثقةٌ في « الموطأً» وقدمه على يحيى بن بكير" . 

وقد ا طإ ابي مصعب 
عبد الرحمن ن العسقلاني بقراءتي عليه وقراءة عليه وأنا اسمع في يومين وليلة قال : انا آبو 
E O EE E E‏ 
وغ غد الله بن دار اهما عن ان ر مرو رغد دل ةر ر نون حدینًا » 
وأجازه لنا في الكتاب » وذلك بمنى شرفها الله قال : أنا بجميعه الشيخ نجم الدين أبو 
هبة الله بن سهل بن عمر بن محمد الشَيْدِي » أنا ابو عثمان سعيد بن محمد بن أحمد 
التجيريّ » أنا أبو على زاهر بن أحمد الفقيه السرحسى » أنا أبو إسحاق إبراهيم بن 
قال : ثنا مالك رحمه الله ... فذ كره سوى أبواب يسيرة معروفة » وهو فوت قديم أظنه 
لزاهر السرخحسي » فليست داخلة في السماع . 

وكانت وفاة أبي مصعب هذا سنة انتين وأربعين ومائتين في شهر رمضان وله اثنان 
)0 انظر : « سیر اعلام التبلاء» ٤۳۸/۱١(‏ ترجمة أيي مصعب الزهري) . 
(۲) انظر: « سير أعلام النبلاء» ٠۳۸/١١(‏ ترجمة أيي مصعب الزهري) . 


Y fo 


بغية الملتمس 

وأخبرني بکتاب « الموطأً» رواية يحيى بن بكير : 

الشيخ المسند المعمر أبو الفداء إسماعيل بن يوسف بن مكتوم بن أحمد بن 
محمد بن سليم القيسي السويدي بقراءتي عليه وقراءةٌ عليه وأنا أسمع أيصا لبعضه قال : 
نا به کله الشیخ أ بو المفضل مكرم بن محمد بن حمزة بن أبي الصقر القرشي قراءةٌ عليه 
وأنا أسمع قال : أنا أبو يعلى حمزة بن أحمد بن فارس بن كروس السلمي قال : أنا الفقيه 
الزاهد أبو الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر المقدسي » ثنا أبو بكر محمد بن جعفر بن علي 
اا و ی ا و ی ای م 
الغزي » ثنا أبو علي الحسن بن الفرج الأزدي الغزي » ثنا يحيى بن عبد الله بن بكير 
المخزومي مولاهم المصري الحافظ قال : ثنا مالك رحمه الله ... فذكره . 

ویحیی بن بکیر کان إمامًا غزير العلم » عارقًا بالأثر » بصيرًا بالفتوى » خبيرا بأيام 
الناس » أكثر البخاري من الرواية عنه في « صحيحه » محتجًا به » وروى فيه ايسا عن 
رجل عنه» وكذلك روى مسلم في « الصحيح » أيضًا عن رجل عنه. 

قال بقي بن مخلد : سمع يحيى بن بكير «الموطاً» سبع عشرة مرة من مالك . 

قال أبو سعيد بن يونس : ولد سنة ربع وخمسين ومائة » وتوفي سنة إحدى وثلاثين 
ومائتین رحمه الله . 

0 
الل ات ا 

وقد وقع لي كذلك أيصًا من طريق عبد الله بن مسلمة القعنبي وسويد بن سعيد 
الحدثاني » لكنه غير متصل بالسماع » بل في (١١-ب)‏ طريقه إجازة فأضربت عن ذكر 
طريقيهما خوفا من الإطالة . 


. )1١۲/٠٠١( انظر: « سير أعلام النبلاء»‎ )١( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

فأما « الموطأً» من رواية يحيى بن يحيى الليثي وهو الذي يرويه هل المغرب فلم 
يقع لي إلا بنزول عن هذه الطرق : 

آخر لی و الف ات ل ر ع ا ی ا 4 ت 
بي القاسم الوادي آشي القيسي » قدم علينا سماعًا عليه بأحاديث عديدة من الكتاب 
وإجازة لباقيه قال : أخبرني بجميع الكتاب الشيخ الثقة المعمر أبو محمد عبد الله بن 
محمد بن هارون الطائي القرطبي بقراءتي عليه قال : أنا القاضي أبو القاسم أحمد بن 
يزيد بن عبد الرحمن بن بقي بقرطبة قراءةٌ وسماعًا قال : قرأته على أبي عبد الله محمد 
ابن عبد الحق الخزرجي قال : أنا الفقيه أبو عبد الله محمد بن الفرج مولى الطلاع سماعًا 
ف ا ای ر ن عبد ا ن د ي مك ال ا6 اوی بح 
ابن عبد الله بن يحيى سماعًا عليه قال : أنا عم أبي عبيد الله أبي مروان » عن أبيه يحيى 
ابن يحيى الليثي » عن مالك فذكره . 

فهذه الطريق أنزل من الطرق التي تقدمت برجل » على انها أعلى ما روي الکتاب به 
ببلاد المغرب ؛ لأن ابن هارون هذا عكر كثيرًا» وكان مولده سنة ثلاث وستمائة » ومع 
ذلك فأنا بحمد الله تعالى ومنّه في الأحاديث العوالي التي أذ كرها إن شاء الله تعالى في . 
هذا الكتاب بمنزلة ابن هارون ؛ لأن بينه وبين الإمام مالك فيه سبعة رجال » وكذلك 
بيني ویینه . 

وقد روى لنا أبو عبد الله الوادي آشي هذا جميع الأحاديث التي بالموطاً من طريق 
أحرى أنزل من هذه من جهة كتاب « التقصي لآثار الموطأً» للإمام أبي عمر بن عبد البر 
حا ل ا ا ا ا ا الان ادن خد و ا 
العَمّاز قاضي الجماعة بقراءتي عليه سنة إحدى وتسعين وستمائة قال : حدثني أبو الربيع 
سليمان بن سالم الكلاعي قراءةٌ عليه قال : قرأته على أبي عبد الله محمد بن سعيد بن 
زرقون قال : آنا بو عمران موسى بن أبي تليد سماعًا عليه قال : أنا الإمام الحافظ أبو عمر 


بخية الملتمس س ل۷ 
بوسف بن غبد الب ر النمرى سماغا علية قال : آنا بالموطاً جميخه آبو مان سغيك ن تصر 
أملاه علي من كتابه قال : أنا قاسم بن أصبغ ووهب بن ميسرة قالا : ثنا محمد بن 
وضاح بن بزیع قال : ثنا یحیی بن يحیی » عن مالك به . وذکر له طرقًا أخری . 

فأنا في الأحاديث الآتية إن شاء الله بمنزلة الحافظ أبي الرييع الكلاعي شيخ شيخ 
ول الد ا 

على أله قد وقع لي حديث الإمام مالك رحمه الله مفرقًا بنسبة العدد الذي تقدم 
رواية موطاً ابي مصعب وموطأاً یحیی بن بکیر به من طرق كثيرةٍ عن خلت من اُصحابه 
منهم : 

الإمام بو عبد الله الشافعي » وعبد الله بن المبارك المروزي » وعبد الله بن وهب » 
وعبد الرزاق بن همام الصنعاني » وإسحاق بن عيسى بن الطباع » وعثمان بن عمر بن 
فارس » وأبو عامر العَقّدي (۷٠-أ)‏ عبد الملك بن عمرو» وأبو علي عبيد الله بن 
عبد المجيد الحنفي » ومروان بن محمد الطَاطْرِيّ » وبشر بن عمر الزهراني » والحكم 
ابن المبارك البلخي » ومحمد بن المبارك الصوري › وأبو نعيم الفضل بن دكين › 
وخالد بن مخلد القَطْوَانيْ » وأبو عاصم الصحاك بن مخلد النبيل » ومسلم بن إبراهيم 
البصري » وعمرو بن مرزوق » وعبد الله بن مسلمة القعنبي » ومسدد بن مسرهد 
البصري» وإسماعيل بن أبي أويس» وعبد الله بن يوسف التنيسي » وأحمد بن 
عبد الله بن يونس » ويحيى بن كَرَعَةً » وأبو الرييع الزهراني سليمان بن دلود » وأبو نصر 
عبد الملك بن عبد العزيز التمار » وسعيد بن منصور » وقتيبة بن سعيد » ويحيى بن يحبى 
التميمي » وسعيد بن داود الزبيري » ويحبى بن حسان التنيسي » وكامل بن طلحة 
الجحدري » وعبد الأعلى بن حماد النرسي » وهشام بن عمار» وأبو نعيم عبيد بن هشام 


ك 
(الحابي)'» وإسماعيل بن موسى الفزاري ابن بنت السدي» وعتبة بن عبد الله 


. )۲٤۲/۱۹( في الأصل : الحبلي . وهو تصحيف » وانظر ترجمته في « تهذیب الکمال»‎ )١( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
اليحمدي» وعبد الله بن عون الخراز» وخلف بن هشام البزاز» وعلي بن الجعد 
الجوهري » وعبيد الله بن محمد العيشي › وداود بن عبد الله الجعفري » وحباب بن 
(جبلة)" الدقاق » وإسحاق بن محمد الفروي » ومحمد بن عمر بن الوليد اليشكري › 
ومنصور بن ابي مزاحم » ومحرز بن عون » وعبيد الله بن عمر القواريري » ويزيد بن 
سعيد بن سعيد" الأصبحي » وأبو جعفر أحمد بن حاتم الطويل » ومحمد بن إبراهيم 
ابن ابي سكينة » وغيرهم ممن يطول الكلام بذ كرهم » ولعلي أفرد لهم كتابًا بعد هذا إن 
شاع الله ان 

NS NES O NEE SOS 

أخبرني به شيخنا شيخ الإسلام أبو المعالي محمد بن علي بن عبد الواحد 
الأنصاري بقراءتي عليه غير مرة قال : أنا أبو الغنائم المسلم بن محمد بن علان قال : أنا 
أبو علي حنبل بن عبد الله الرصافي قال : أنا هبة الله بن محمد بن الحصين قال : أا 
الحسن بن علي بن الْمُذْهِب قال : أنا أحمد بن جعفر الْمَطِيعِيُ قال : نا عبد الله بن 
الإمام أحمد بن محمد بن حنبل قال : ثنا أبي أحمد بن حنبل قال : نا بو عبد اله 
: نا مالك » عن نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما : أن رسول الله ية 

ل : دل بیغ بعكم على تيع بغض ٩7۲‏ . وى عن عمل اة . 

هذا حديثٌ عزيز الوجود ليس في الدنيا أصح منه » فقد تقدم قول الإمام البخاري 
رحمه الله : أصح الأسانيد كلها مالك عن نافع عن ابن عمر» فكيف وقد زيد بهذين 
الإمامين أيصًا : الشافعي وأحمد بن حنبل رحمة الله عليهم . 


. )٤٤۸/۱( » في الأصل : حيلة . وهو تصحيف › وانظر ترجمته في « ميزان الاعتدال‎ 0D 

("( كذا في الأصل . وفي « الثقات » لابن حبان (۲۷۷/۹) : یزید بن سعید بن یزید . وترجم له ابن أي 
حاتم (۲۹۸/۹) ولم ینسبه فقال : يزيد بن سعيد الإسكندراني روى عن مالك بن انس . 

™( « الموطاً رواية یحیی ) c(AT/Y)‏ « مسند الشافعي » ( ص ۱۷۳) › ١‏ مسند أحمد) (AY)‏ . 


بغية الملتمس 

وقد وقع لي من وجه آخر أعلى من هذه الطريق برجاين : 

أخبرناه المشايخ الثمانية : أبو الفضل سليمان بن حمزة بن أحمد الحاكم» وأبو 
بكر بن أحمد بن عبد الدائم المقدسيان» وهدية بنت علي بن عسكر البغدادي » 
وعيسى بن عبد الرحمن بن معالي » وإسماعيل بن يوسف (۱۷-ب) بن مكتوم» 
وأحمد بن أبي طالب بن أبي النعم » وعبد الأحد بن أبي القاسم بن عبد الغني الحراني › 
وزينب ابنة أحمد بن عمر بن شكر بقراءتي على كل منهم » قالوا كلهم : انا عبد الله بن 
عمر بن علي بن الس سماعًا عليه سوى الثاني فقال : إجازةٌ » والسابع فإنه قال : 
چ 

وقال يرخا الفلدنة الأرلرت بصا آنا الحين بن المبارك بن الريدى : 

قال الأول حضوا رالاعران ٠‏ سماغا: 

قالا : أنا أو الوقت عبد الأول بن عيسى الصوفي » أنا أبو عبد الله محمد بن أي, 
مسعود عبد العزيز الفارسي » أنا أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد بن أي شريح 
الأنصاري » ثنا أبو القاسم عبد الله بن محمد البغوي » ثنا أبو الجهم العلاء بن موسى › 
ثنا الليث بن سعد » عن نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما » عن رسول الله ا أنه 
قال : ) 

وان سرن اه اة أله ّى عَن بيع حبل الْحَباة . 

أما الحديث الأول : « ل تيغ بكم عَلَى بيع بغض » فرواه مسلم”© والترمذي<© 
اا کی کی جیا عن کی بن ارد 
(۱) «صحیح مسلم» )۱٤۱۲(‏ . 


(۲) «جامع الترمذي» (۱۲۹۲) . 
(۳) « سنن النسائي » (NY)‏ . 


او س مجموع رسائل الحافظ العلائي 


3 ق الشاد Er‏ ¢ ۲7 
واچ مسلم ٥‏ الحديث الثاني عن يحيى بن يحيى وقتيبة » ورواه النسائي” “عن 


قتيبة » كلاهما عن الليث بن سعد فوقع لنا بدلا لهم عاليا . 


زید » عن أیوب . 


| 


واخحرج ابو داود لحديث الثاني عن احمد بن حنبل » عن يحيى بن سعيد » عن 


غ الل بن ر 
ورواه الترمذي“ عن قتيبة › عن حماد»› ER‏ کلاهما عن نافع به . 
فوقع لنا عاليا عنهم بثلاث درجات وللّه الحمد والمنة . 


جو کډ کچ 


i o 


(۱) «صحیح مسلم» .)۱١۱٤(‏ 
«١ )۲(‏ سنن النسائي » (۲۹۳/۷) . 
(۳) «صحیح مسلم» )۱٤۱۲(‏ . 
)٤(‏ « سنن ابي داود» (۳۳۸۱) . 
)٥(‏ «جامع الترمذي » (۱۲۲۹) . 


Y۱ 


بغية الملتمس 

ولنشرع الآن في سياقة الأحاديث السباعية وهي المقصودة بهذا الكتاب مبتدئين 
بما وقع منها متصل السماع تم بعد ذلك بما فيه إجازة » وبالّه التوفيق 

الحديث الأول 

أخبرنا قاضي القضاة أب الفضل سليمان بن حمزة بن أحمد بن عمر بن الشيخ أبي 
عمر محمد بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي الحنبلي » وأبو محمد عيسى بن 
عبد الرحمن بن معالي بن حمد بن أحمد الصًالحي » وأبو زكريا يحيى بن محمد بن 
e‏ وابو الاس أحلد بن أبي طالب بن نعمة الحجار بقراءتي على كل 

منهم قالوا : أنا أبو الْمُتَجًا عبد الله بن عمر بن علي بن زيد ب بن الس قدم علينا . 

قال الأرلان : سماعًاء والآحران : إجازةٌ إن لم يكن سماعًا. 

وقال شيخنا الأول أيصًا : أنبأنا عمر بن كرم بن أبي الحسن الديرَرِي » وز كريا بن 
يحبى”“ بن حسان العلَييّ البغداديان » وأبو عبد الله محمد بن عبد الواحد بن أيي سعد 
المديني الأصبهاني . 

قالوأ أريعتهم: أا أبو الوقت عبد الأول بن عيسى ين شعيب الضوقي قراءة عليه 
ونحن نسمع قال : أخبرتنا أم الفضل بيبى بنت عبد الصمد بن علي الّهرثمية قراءةً عليها 
قالت : آنا أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن أبي شريح الأنصاري قال : ثنا 
أبو القاسم عبد الله بن محمد بن عبد العزيز البغوي» ثنا مصعب يعني الزبيري » ثنا 
مالك» عن نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما )-٠۸(‏ أ الي ياه قَطْحَ في مجن 
مئه ثلانَة دَرَاهم . 


. كذافي الاصل . وفي مصادر ترجمته : علي‎ )١( 
. )١٤٤/٥( » مختصر تاريخ الدبيثي (ص٦۱۸) » « شذرات الذهب‎ » )۳١۹/۲۲( البلاء»‎ 


۲ .س مجموع رسائل الحافظ العلائي 

هذا حديتٌ صحيخ أخرجه البخاري”“ عن إسماعيل بن بي اويس » ومسلم”“ عن 
يحيى بن يحيى » وأبو داود عن القعنبي » والدسائي ٠‏ عن قتيبة بن سعيد » أربعتهم 
عن مالك به» فوقع لي بدلا لهم علا . 

ورواه مسلم“ أيصًا عن أبي محمد الدارمي » والنسائي”“ ايسا عن محمد بن 
إسماعيل بن إبراهيم » كلاهما" عن الفضل بن د كين » عن سفيان الثوري » عن أيوب 
وغیره عن نافع به . 

فوقع لي عاليا عنهما بأربع درجات » کان شيوخي حدّثوا به عن صاحبي مسلم 
والنسالي ‏ 

وقد وقع لي حديث الدارمي موافقة عالية فيما : 

أحبرنا سليمان بن حمزة بن أحمد» وإسماعيل بن يوسف بن مكتوم› 
وعبد الأحد بن أبي القاسم الحرًاني » وعيسى بن عبد الرحمن المطعم » وأحمد بن ابي 
طالب المعمر» وهدية بنت علي » وزينب ابنة أحمد بن شكر سماعًا من كل منهم 
قالوا : أنا عبد الله بن عمر الحريمي » أنا عبد الأول بن عيسى » أنا عبد الرحمن بن 
تخ الغا عدا خن اا کی ب غ ی ا 
عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي » أنا أبو نعيم » ثنا سفيان » عن أيوب وإسماعيل بن أمية 


. )1۷۹٥( «صحيح البخاري»‎ )١( 

(۲) «صحیح مسلم)» )۱۹۸٩(‏ . 

)"( « سنن أبي داود» )٤۳۸١(‏ . 

. )۷1/۸( » «سنن النسائي‎ )٤( 

() «صحیح مسلم) )۱٦۸7(‏ . 

. )۷۷/۸( » سنن النسائي‎ « )١( 

(۷) زاد بعده في الأصل : عن إبراهيم . وهو سبق قلم . والمخبت الصواب كما في « صحيح مسلم » › 
« ستن النسائي » » « سنن الدارمي » . 


Yor terora te aa Hr aR EY Sarena operas a RIED tt nesta aranaRrean IRADNREE بغية الملته‎ 
ت ا يه ك‎ 

اة فى مجن يمه لاه دراه( . 

فوقع لنا في هذه الرواية موافقة لمسلم عالية » وبدلا للنسائي كذلك » وكأني في 
الوا الا ر لی کمن ای الر قت فی هه الطریی )و كانت فاته تة تلات وسین 

1 2 ك 

ومصعب راوي هذا الحديث وما ياتى بعده عن مالك : هو أبو عبد الله مصعب بن 
عبد الله بن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن الزبير بن العوام الاسدي الزييري المدني . 

خدت بال رطا عن مالك 

وروى أيصًا عن : إبراهيم بن سعد » وعبد العزيز الدراوردي »› وعبد العزيز بن ابي 
حازم » وغیرهم . 

روی عنه : سفيان بن عيينة وهو من طبقة شيوخه » وسمع منه يحیى بن معين 
وأحمد بن حنبل ووثقاه » وروی عنه ابن ماجه في « سننه » » وروی النسائي عن رجل 
سنه . 
عبد الجبار الصوفي » ومحمد بن إسحاق السراج » وأخرون . 


EL 
. مات فى شوال سنة ست وثلاثين ومائتين وهو ابن ثمانين سنة رحمه الله‎ 


الحديث الثاني 


اخبرنا سليمان بن حمزة وعيسي بن معالي ومن ذ كر معهما يإاسنادهم المتقدم إلى 
ابن ابي شريح قال : أبنا عبد الله » ثنا مصعب » حدثني مالك » عن نافع » عن ابن عمر 


. )۲۳۰۱( » «سنن الدارمي‎ )١( 
. )۳١/١١( انظر ترجمته في « سير أعلام البلاء»‎ (") 


Yo‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
رضي الله عنهما أ ر شول الله اة دحل الكغبة ُو وَأْصَامَةُ بن ر وبال فما بن 
SS‏ 


قال : جعَل عَمُودا عن يسارهِ وعَمودين عن يمينه ولاه أعْمدَة وراه » وکال 
بْب يَوْمَيذٍ عَلّى ية أعْيدَة ئم صل . 

أخرجه البخاري”“ عن عبد الله بن يوسف وإسماعيل بن أبي اويس . 

ورواه مسلم" عن یحی بن یحی » وأبو داود" عن القعنبي ...““ عن مالك به . 

وأحرجه ايسا ا اود اغ E‏ بن محمد عن عبد الرحمن بن مهدي › 
والنسائي ا عن محمد بن مسلمة والحارث بن مسکین › کلاهما عن 
عبد الرحمن بن القاسم » كلاهما عن مالك به . 

ورواه أيصًا البخاري“ عن أبي النعمان عارم وقتيبة »> ومسله“ عن أبي الربيع 
الزهراني وقنيبة وأبي كامل الجحدري » أربعتهم عن حماد بن زيد » عن أيوب » عن نافع 


به . 


. )٠۰٥( «صحيح البخاري»‎ )١( 

(۲) «صحیح مسلم» (۳۸۸/۱۳۲۹) . 

(۳) «سنن أي داود» (۲۰۲۳) . 

. لحق غير واضح في الأصل بمقدار كلمتين‎ )٤( 
. )۲۰۲٢( «سنن أي داود»‎ )٥( 

(1) « سنن النسائي » (1۳/۲) . 

. )٤٦۸( ٩ «صحيح البخاري‎ )۷( 

(۸) «صحیح مسلم» (۳۸۹/۱۳۲۹) . 


Yoo 


بغية الملتمس 

فوقع لنا عاليا عن هذه الطريق جدًا وأعلى من ذلك عمًا أحرجه مسلم“ عن 
حرملة بن يحي » عن ابن وهب » عن يونس » عن الزهري » عن سالم بن عبد الله بن 
عمر» عن ابیه به . 

فروايتنا تعلو على هذه الطريق بأربعةٍ رجال كما تقدم في الحديث الذي قبله . 

وقد وقع لي طريق أبي الربيع » عن حماد بن زيد التي ذكرناها عالية : 

أخبرنا بها أبو الربيع بن قدامة الحاكم » وأبو نصر محمد بن محمد بن الشيرازي»› 
والقاسم بن مظفر بن عساكر بقراءتي » قالوا : أنبأنا محمد بن أحمد القَطِيعِي وعمر بن 
محمد بن عَمُويه الشُهْرَوَزدِيٰ . 

ئل الول اا جمد غد الله بن الراعُوني » والثاني : أنا هبة الله بن أحمد بن 
السَبليّ قالا : أنا أبو نصر محمد بن محمد الرَنتبن . 

(ح) وقال شيخنا الأول أيسّا : نبنا عمر بن كرم الدّينَوَرِي قال O‏ 
الكَبري » أنا علي بن أحمد بن الهشريي الا : أنا محمد بن عبد الرحمن الذهبي » ثنا 
عبد الله يعني البغوي » تنا أبو الريع هو الرٌهراني » ثنا حماد بن زيد» عن أيوب » عن 
نافع »> عن ابن عمر» عن بلال رضي الله عنهم أن الي E:‏ ين العردين لاء 
رجهي في جوف الكغبة . 

فوقع لنا في هذه الطريق موافقة لمسلم عالية . 

وقد اختلف أصحاب مالك عليه في 5 تعيين الأعمدة التي صلى بينها الب اة : 

فقال الإمام الشافعي” ویحیی بن یحی فیما رواه عنه مسلم : جَعَل عَمُودا عَنْ 


(۱) «(صحیح مسلم» )۳۹٤/۱۳۲۹(‏ . 
(۲) «مسند الشافعي » (ص۸٠۳)‏ . 


o 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وقال إسماعيل بن أبي أويس والقعنبي ويحيى بن بكير وعبد الرحمن بن مهدي 
وغيرهم : جَعَل عَمُودًا عَنْ يَسَارِهِ وَعَمُودَيْنٍ عن يَمِينِه كما رواه مصعب الزبيري . 
والظاهر أن هذا هو الصحيح » والله أعلب“ . 


الحديت الثالث 
وبالإسناد إلى ابن أبي شريح قال : أنا عبد الله » ثنا مصعب » حدثني مالك » عن 
نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رشول الله َي قال : «اللهُمٌ ازحم 


& 


الوا : وَالْمُمَصرِينَ يا رَشول الله . 


قال : « الهم ازم الْمُحلقَينَ » 


ت 


رھ 


الوا والقضرن ا رشول الله 

قال : ( وَالْمُقَصرينَ» . 

أحرجه البخاري عن عبد الله بن يوسف » ومسلم” عن یحی بن يحبى » وأبو 
داود““ عن القعنبي » ثلاثتهم عن مالك به . 

ورا ابا شن محمد ب ع اله ی تر غا ا (۱۹-) 


)١(‏ قال العلائي في رسالة صلاة النبي ييا في الكعبة ضمن هذا امجلد : الصحيح رواية عبد الرحمن بن 
مهدي وابن ابي اويس ومن تابعهما : ائه ياو جعلَ ودين عن ييه وَعَمُوڌا عَنْ يَساره . آه . قلت : 
وكذا قال البيهقي في سننه )٥۷/١(‏ . 

(۲) «صحيح البخاري » (۱۷۲۷) . 

(۳) «صحیح مسلم» (۳۱۷/۱۳۰۱) . 

۰ . )۱۹۷۹( سنن ابي داود»‎ )٤( 

. )۳۱۸/۱۳۰۱( «صحیح مسلم»‎ )٥( 


Yo¥ 


بغية الملتمس 

والنساء ای ا ع ی ی فن کی ی ج ا 
عن علي بن محمد الطنافسي وعن أحمد بن ابي الْحَوَارِيٰ » عن عبد الله بن نمير» 
کلاهما عن عبيد الله بن عمر» عن نافع به » فوقع لي عاليا عنهم بثلاث درجات . 

الحديث الرابع 

ريه تا مصعب ۽ حدثي مالك ۽ عن نافع » عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أ 
ونال له قال : هَن أعتَقَ شر ښزكا له في َب كان له مال يي تمن عبد فوم 
عليه قيمَة العَذْل وَأغطى سرا َه جِصَصَهُم وَعَتَقّ عليه الْعَبد » ولا فَقَذ عمق من ما 
ق٠‏ . 

أخرجه البخاري“ عن عبد الله بن یوسف » ومسلم عن یحیی بن یحی › وأبو 
داو“ عن القعنبي » ثلاثتهم عن مالك به 

ورواه النسائي"“ عن الحارث بن مسكين » عن عبد الرحمن بن القاسم . 

وأخرجة ابن ماه عن يی بن حك امقر عن عفان بن بر كا 
عن مالك فوقع لنا عاليا عنهما بثلاثة رجا . 

واخرجه ایسا ابو داود“ عن أحمد بن صالح» والنسائي) عن محمد بن 


(1) «سنن النسائي الکبری» )٤١٠١(‏ . 
(۲) « سنن ابن ماجه) )۳۰٤٤(‏ . 
(۲) «صحيح البخاري » )۲٠۲۲(‏ . 
)٤(‏ «(صحیح مسلم)» )٠١۰۱(‏ . 

. )۳۹٤٤۰( «سنن ابي داود»‎ )٥( 

(1) « سنن النسائي الکبری» )٤۹٥۷(‏ . 
(۷) «سنن ابن ماجه ) )۲٥۲۸(‏ . 
(۸) «سنن ابي داود» )۳۹٩۲(‏ . 

«١ )۹(‏ سنن النسائي الکبری» )٤۹۸۱(‏ . 


YoA 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
يعقوب بن عبد الوهاب » وابن ¿ ماجه القزويني'“ عن حرملة بن يحي » ٹلاڻتهم عن 
عبد الله بن وهب » عن الليث وابن لهيعة » كلاهما عن (عبيد الله" بن أي جعفر ء 
رکو ین عد الله بن الأشج » عن نافع نحوه . 

ولم يذ كر ابن ماجه الليث غير" ابن لهيعة فقط » فوقع لنا عاليا جذ من هذه الرواية 
کا ری ر نی ااب آي ارد راي ران E‏ 


الحديث الخامس 


وبه ثنا مصعب » حدثني مالك » عن نافع » عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما 
ال : تھی رَشول الله ل أن افر بارآ إلى اض اعدو 

وأخبرناه أيصّا عاليًا المشايخ الجلة : أبو الفضل سليمان بن حمزة » وعيسى بن 
عبد الرحمن بن معالي » وإسماعيل بن نصر الله بن أحمد بن عساكر» وابن ابن عمه 
القاسم بن مظفر بن محمود » ويحيى بن محمد بن سعد المقدسي » وهدية بنت علي بن 
عسكر» وزينب ابنة أحمد بن شكر بقراءتي على كل منهم قالوا : أنا عبد الله بن عمر 
السقلاطوني » أنا محمد بن محمد بن محمد بن اللحاس» أنبأنا علي بن أحمد بن 
ارو أا اتن ند رن الكت فا راه بى عد ال اماي ها أ 
مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري.. عن مالك » عن نافع » عن ابن عمر به 


Oe (1) 

)( في الأصل : عبد الله . وهو تصحيف › والخبت الصواب كما في مصادر التخريج . وعبيد الله ب بن ابي 
جعفر المصري ابو بكر الفقيه ترجمته في « تهذیب الکمال» (۱۸/۱۹) . 

)"( كذا في الأصل . 

. )41١ رقم‎ ۳۷١/١( » «الموطأً برواية أي مصعب الزهري‎ )٤( 

. )۲۹۹۰( «صحیح البخاري»‎ )٥( 


بخية الملتمس 1o0۹‏ 
ا ۲ 

وآبو داوږ() جمیعًا ك القعنبي » ورواه مسلم“ عن یحیی بن یحیی › کلاهما عن 
مالك به . 


واخ ابن ماج4( ) غ ا بن سنان وحفص بن (عمرو الربالى) ٠‏ کلاهما 
عن عبد الرحمن بن مهدي » عن مالك به » فهو کالذي قبله . 

وأحرجه مسلم” عن أبي خيشمة زهير بن حرب » عن إسماعيل بن علية » عن أيوب 
السختياني » عن نافع به فوقع عاليًا عنه جذًا ايسا . 

الحديتثت السادس 

ادا ای عبد الله البغوي قال : أنا مصعب قال : حدثني مالك » عن 
نافع »> عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما اَن ر سول الله اة قال : 

e‏ -ب) جتاځ : الْعْرَابُ» 

لجدأة » وَالعَفْرَبُ» وَالْفأرَه» وَالْكلْت اعون . 


. ت ۷ 
أخرجه البخاري“ عن عبد الله بن يوسف » ومسلم عن یحیی بن یحیی › 
والنسائي“ عن قتيبة بن سعيد» لانتهم عن مالك به . 


(۱) «سنن ابي داود» )۲٣۱۰(‏ . 

(۲) «صحیح مسلم) (4۲/۱۸۹۹) . 

(۳) «سنن ابن ماجه » (۲۸۷۹) . 

(4( الال : عمر.الروباني . وعند ابن ماجه : «أبو عمر» غير منسوب . والمئبت الصواب كما في 
« تحفة الأشراف ) (۶۷ ۸۲) . وحفص بن عمرو بن ربال بن إبراهيم بن عجلان الربالي ابو عمر ويقال 
أبو عمرو الرقاشي البصري ترجمته في « تهذیب الکمال » )٥۲/۷(‏ . 

. )4٤/۱۸۹۹( ) «(صحیح مسلم‎ )٩( 

(1) «صحيح البخاري » )۱۸۲١(‏ . 

(۷) «صحیح مسلم) )۷٦/۱۱۹۹(‏ . 

(۸) « سنن النسائي » )۱۸۷/٥(‏ . 


1° 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
۴ 0 : ۱ 2 َة ۲ 
وأخحرجوه أيضا : البخاري“ عن أصبغ بن الفرج » ومسلم عن حرملة بن يحيى » 
Dea.‏ د لحد 
والنسائي” “ عن عيسى بن إبراهيم » ٿلاڻتهم عن ابن وهب › عن يونس بن يزيد » عن ابن 
3 ت ء 0 
شهاب » عن سالم » عن بيه عبد الله بن عمر » عن أخته حفصة رضي الله عنهم » عن 
فوقع لنا عاليًا جذا عن هذه الطريق » وكأن شيخي سمعه من أصحابهم باعتبار العدد 
الحديث السايع 
وبه ثنا مصعب قال : حدثني مالك » عن نافع » عن عبد الله بن عمر رضي الله 
e‏ ےم ار ی 0 ا ۴ ر ر و ر 2 
عنهما أن رول الله اة عت سره فيا عَبْد الله ِن مر قبل جد فَعَيمُوا إبلا كثيرة 
(Da . .. °( 1 (4‏ 
أحرجه مسل( عن یحیی بن یحیی » وابو داود “ عن القعنبي » والنسائي عن 
قتيبة بن سعيد » ثلاثتهم عن مالك به . 
٤ ٤‏ ۸ ۴ه ٤‏ 
وأخرجه البخاري“ عن أبي النعمان عارم » ورواه مسلم“ أيضًا عن أبي الربيع 
الزهراني وأبي كامل الجخدري » ثلاڻتهم عن حماد بن زيد » عن يوب » عن نافع به 


)0 « صحيح البخاري » (۱۸۲۸) . 
(۲) «صحیح مسلم)» (۱۲۰۰) . 
(۳) « سنن النسائي » )۲٠١/٥(‏ . 
)٤(‏ «صحیح مسلم ) )۳٣/۱۷٤۹(‏ . 
)٥(‏ « سنن ابي داود » .(۷٤(‏ 
(»D‏ لم أجده في السنن . 

. (TTA) » صحيح البخاري‎ « (v) 
. )م۱۷٤۹(‎ ) «صحیح مسلم‎ )۸( 


۲١۱ 


بغيه الملتمس 

. يو على ذلك و تقریره له‎ Es 

أخبرناه سليمان بن حمزة» وأبو بكر بن أحمد» وهدية بنت علي » وأحمد ب بن ابي 
طالب » وإسماعيل بن يوسف » وعبد الأحد بن أبي القاسم » وزينب ابنة أحمد بن شكر . 

قال اثلاثة الأولون : أنا الحسين بن الزييدي e‏ 
ET‏ بن الي سوى الثاني فقال : إجازة 0 e‏ 
تس 
ا ٣ ys‏ 

سي م ٣‏ ۲ » 

احرجه مسلم عن قتيبة ومحمد بن رمح » ورواه ابو داود" عن القعنبي ویزید بن 
خالد » أربعتهم عن الليث فوقع لنا بدلا لهما عاليًا . 

ورواه مسلم أيصًا عن أبي بكر بن ابي شيبة » عن علي بن مسهر » عن عبيد الله 


الحديث الثامن 
وبه ثنا مصعب » حدثني مالك » عن نافع » عن عبد الله بن عمر» عن حفص زوج 
التب کا نها قَالّث لس بي : ما سَأن الاس حلا وَلَّم تَجِلّ من غُمريِك ؟ 


(۱) «صحیح مسلم) )۳۹/۱۷٤۹(‏ . 
)( « سنن ابي داود) )۲۷٤٤(‏ . 


(۳) «صحیح مسلم) )۳۷/۱۷٤۹(‏ . 


۲ . س مجموع رسائل الحافظ العلائي 

َال : « ني لبذت راسي رَقَلذتُ هَذيي قلا أجل حى أنْحرَ» . 

تابع مصعبًا على هذه الرواية : عبد الله بن يوسف » وإسماعيل بن أبي اويس -۲٠(‏ 
أ) وعبد الرحمن بن القاسم » والقعنبي » وخالد , بن ممخلد » فروا*“ عن مالك هکذا من 
مسند حفصة رضي الله عنهاء وكذلك رواه ابن جريج وموسى بن عقبة وعبيد الله بن 
عمر في رواية يحیی بن سعيد عنه عن نافع . 

وخالفهم يحيى بن يحيى عن مالك » وأبو أسامة عن عبيد الله بن عمر» عن نافع» 
فرواه عن ابن عمر أن حفصة قالت من مسنده . 

وقد أحرجه البخاري“ عن عبد الله بن يوسف وابن أبي ويس » ومسل“ عن 
يحيى بن يحيى » وأبو داود““ عن القعنبي » أربعتهم عن مالك به . 

زرو اة س اسا عن مید ان عبد الله ابن تمير عن الد بن ملد : 

وأخحرجه النسائي" عن محمد بن سلمة» عن عبد الرحمن بن القاسم » كلاهما 
عن مالك به » فوقع لنا عاليا جذا. 

الحديث التاسع 

وبه ثنا مصعب » حدثني مالك » عن نافع » عن ابن عمر» عن عائشة . 

e‏ > عن هشام بن عروة » عن أبيه » عن عائشة رضي الله عنها اد 

سول الله ية قال : « الوَلاءَ لمن أعَقَ » . 


( أي عبد الله وإسماعيل وعبد الرحمن والقعنبي وخالد . والأليق : فرووه . 
)"( « صحيح البخاري » (97). 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۷۹/۱۲۲۹) . 

)( « سنن ابي داود» )۱۸۰٦(‏ . 

() «صحیح مسلم» (۱۷۹/۱۲۲۹) . 

. )۱۷۲/١( » سنن النسائي‎ «١ )١( 


بغية الملتمس 
هذا قطعة من حديث بريرَةً رضي الله عنها . 
وقد وقع لنا عاليا انم من هذا كما سيأتي بعد هذا إن شاء الله تعالى . 
الحديث العاشر 
N‏ 
عن عائشة رضي الله عنها انها اراد أن ءَ: شري جار يه غتمُهَا مَمَالَ اهلها : تبیغکهًا 
ولاوما لتا » قد كرت ذلك إِرَسول الله ية مَل : « لا يَمْتَعك ذلك فَإَِمَا الَرَلاءُ من 
انق » . 
أخرجه البخاري”“ عن عبد الله بن يوسف » ومسلم عن يحي بن يى » 
كلاهما عن مالك» عن نافع به فوقع بدلا لهما عالیا . 
وأخرجاه أيصًّا من حديث أبي أسامة » عن هشام بن عروة » عن أييه » عن عائشة أن 
من هذا السیاق وفيه قوله ڪا : : « الولاء لمن أعتق ) . 
وانفرد به البخاري““ من حديث مالك بطوله أيصًّا فرواه عن إسماعيل بن أبي 
أويس » عن مالك به فوقع في الحديث الذي قبل هذا بدلا له عاليا ايا . 
وأخرجه مسل“ أيصًا عن أبي الطاهرء عن ابن وهب » عن يونس » عن ابن 
شهاب » عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها به » فوقع لنا عاليا عنه جدًا وبالّه 
التوفيق . 
آخر الحزء الثالت 


. )۲۱۹۹( «صحيح البخاري)»‎ )١( 

GE ss E 

(۳) «صحيح البخاري » ›)۲١۹۲۳(‏ « صحیح مسلم» )۸/۱٠۰ ٤(‏ . 
)٤(‏ «صحيح البخاري » (۲۷۲۹) . 

() «صحیح مسلم» )۷/۱١۰٤(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
أول الجزء الرايع 


ے 
3 


بس َل لے الَيَ د 
الحديث الحادي عشر 

أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة بن أحمد» وأبو العباس أحمد بن محمد بن 
حامد الصوفي » وأبو الحسن علي بن يحيى بن علي المعدل . 

قال الأول : أنا علي بن هبة الله بن سلامة الخطيب . 

والثاني : أنا عبد الرحمن بن مكي بن هبة الله السبط . 

والثالث : أنا أحمد بن المفرج بن علي الأموي 

قالوا لاثتهم : ارتا الكافةشميدة تت اخ لري قال الأول : سماعاء 
والآخحران : إجازة . 

وقال الأموي أيصًا : آنبانا یحی بن ثابت البقال » والمبارك بن المبارك السمسار» 
وعبد الله بن منصور الموصلي » وعبد الله بن سعد بن الحسين » وفاطمة بت 
(محمد )"“ البرًازة » وَتَجَتّي بنت عبد الله الوهبانية . 

(ح) وآخبرنا محمد (۲۰-ب) بن محمد بن محمد بن الشيرازي »› والقاسم بن 
مظفر بن عساكر سماعًا عليهما» عن جماعة من الشيوخ منهم : سعيد بن محمد بن 
ياسين » وأبو بكر بن عمر بن كمال الوراق » ومنصور بن أحمد بن السكن› 
وعبد العزيز بن أحمد بن دلف » وعمر بن محمد بن عَمُويه الشُهَرَوَردِيٰ . 


() في الأصل : عبد الله . والمثبت من مصادر الترجمة . وكذا سيأتي على الصواب في الحديث الغالث 
عشر من الأحاديث التى فى طريقها إجازة واحدة . 
وهي نفيسة وتسمى فاطمة بنت محمد بن علي البزازة البغدادية . « سير اعلام النبلاء » )٤۸۹/۲٠١(‏ . 


1o 


بغية الملتمس 

قال ابن ياسين : أخبرتنا تركناز بنت عبد الله الدامغاني . 

وقال أو بكر أا عبد امن بن زد الوراق:: 

وقال منصور : أنا محمد بن إسحاق الصابي 

وقال ابن دلف : آنا أحمد بن محمد الرحبي وشهدة الكاتبة . 

وقال الشَهُرَرَزدِيّ : أنا أحمد بن المقرئ الكرخي » ويحيى بن ثابت » وعبد الله بن 
الموصلي » وعبد الله بن سعد 

قالوا كلهم وهم اثنا عشر نفشا : أنا الحسين بن أحمد بن طلحة اتال » أنا 
عبد الواحد بن محمد بن مهدي » ثنا الحسين بن إسماعيل القاضي » ثنا أحمد بن 
إسماعيل» امالك :عمتجاف بن عبد الله بن أبي طلحة » عن أنس بن مالك رضي 
الله عنه آنه سمعه بقول : 
کان سول الله کک ونل عت آم عر رنج ٤‏ يلحا رضي اله عنها طيمةء 
وکات ا دإ ك رشول الله لا 
TS‏ ستَيقَظ وَهُرَ يَصْحَك . 

قال : فَمَلْتُ : عا ُضجكك يا رشو اله ؟ 

قال : ناس من يڻ متي عُرصوا علي راء في سيل الله زيون يج هذا البخر 
وكا عَلى الأَسِرَة اؤ يل الوك على الأَِرَةٍ» سك هما قال . 

الت : فَقَلْتُ : يا ر رول الّهِ اذ اله أن يجعأبي ينهم دعا لها ثم وضع راص قم 
م اسقط وَهُوَ يَضْحَك » الت : يا رول الله » ما يُضْحكك ؟ 
لا o ES‏ 
اث : قلت : يا سول اله اذغ الله أن يجعلبي ينهم . 
َال : « انت مِنَ الأوَلينَ». 


۲1٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
هركب ام حرام يئت يلْحَانَ الَحر رَمَنَ معاوِيةً ِن أبي سفيانَ رضي الله عنهما 
رع عن دوا جن عر بن تبغر هلك رضي ال عا 
أخرجه البخاري” و ان و وابن أبي ویس › ورواه مسل“ عن 
يحيى بن يحيى » وأبو داود" عن القعنبي » أربعتهم عن مالك به » فوقع بدلا لهم عاليا . 
٤ ۳‏ ت 
وأخرجه الترمذي“ عن إسحاق بن موسى » عن معن بن عيسى . 
والنسائي““ عن محمد بن سلمة » عن عبد الرحمن بن القاسم › كلاهما عن مالك 
په » فوقع عاليا عنهما جدًا وله اللحمد . 


الحديث الثاني عشر 


أخبرنا سليمان بن حمزة ب بن أحمد » وعيسى بن عبد الرحمن بن معالي » ويحيى بن 
محمد بن سعد» وأحمد بن أبى طالب بن نعمة يإسنادهم المتقدم إلى بيبى بنت 
عبد الصمد الهرثمية قالت : أنا عبد الرحمن بن أبي شريح » أا ا 
O aS‏ 
E e‏ ا E‏ ھک 

أخرجه ا ر ي وا 
بدلا عالا . 


. )۲۷۸۹ »۲۷۸۸( » «صحیح البخاري‎ )١( 
. )۱۹۱۲( «صحیح مسلم»‎ )۲( 

(۳) «سنن ابي داود» )۲٤۹۱(‏ . 

. )۱٦٤١( » جامع الترمذي‎ (١ )٤( 

(ه) « سنن النسائي » )٤۰/٦(‏ . 

. )۳۳۱١ »۱۸۲٦( «صحيح البخاري»‎ )٦( 
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e 
» ورواه ملم“ عن حرملة» عن أبن وهب » عن يونس » عن الزهري » عن سالم‎ 
. عن ابن عمر به فوقع لنا عالا عنه بأريع درجاتِ» وللّه الحمد والمئة‎ 


الحديث الثالتث عشر 
وبه إلى البغوي : ثنا مصعب » حدثنى مالك › عن عبد الله بن دينار» عن عبد الله 
٣ ۰‏ ۶ رھ ٤‏ 7 لاله ٢ء a‏ أ ر 
اة النسائي“ عن قتيبة عن مالك فهو بدل له عالي . 
1 م )0 
ورواه مسلم عن محمد بن مثنی » عن محمد بن جعفر غندر» والترمذي ڪن 
محمد بن بشار»› عن عبد الرحمن بن مهدي » والنسائي(“ ايسا عن محمد بن 
عبد الملك بن ابي الشوارب » عن يزيد بن زريع » وابن ماجه“ عن علي بن محمد» 
واخر ج الا © با عن عد الاك بى شب بن الك ن فد ع اه 
عن جده » عن يحيى بن أيوب المصري » عن مالك به . 


. )۱۲۰۰( «(صحیح مسلم)‎ )١( 

(۲) « سنن النسائي » (۳۰۹/۷) . 

(۳) «صحیح مسلم)» )۱٥۰٦۹(‏ . 

. )۱۲۳١( «جامع الترمذي»‎ )٤( 

. )1٤١٤( «سنن النسائي الکبریى)‎ )٥( 

(1) « سنن ابن ماجه ) )۲۷٤۷(‏ . 

)۷( زاد بعده في الأصل : عن عبد الله بن الحجاج . وهو سبق قلم . 
(۸) لم أجده في الستن . 


۸ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
زفي هذا لتد ا لا يخي من غل مربة الامام مالك رمه الله لرواية الل بن 
سعد عن رجل عنه وهو من أقرانه في الرواية عن نافع والزهري وطبقتهما» وقد مات قبله 


اسا 


قال يحيى بن بكير : ولد الليث بن سعد سنة أربع وتسعين بقرقشندة' » ومات يوم 


الحديث الرابع عشر 
هريرة رضى الله عنه أن ل الله کے قال : « فی الركاز الحُمُس». 
٤ ٤ ٤‏ ق و 

وبه ثنا مالك » عن ابن شهاب » عن أبى سلمة› عن ابی هريرة ان رسول الله ا 
قال : « في الرٌکاز الخمُسَ». 

أحرجه البخاري”“ عن عبد الله بن يوسف » والنسائي“ عن قتيبة بن سعيد 
کلاهما عن مالك به . 

ورواه مسلم عن محمد بن رافع › عن إسحاق بن عيسى » عن مالك به . 
جميعًا » وللحديث عندهم طرق أحرى . 


. )۳۲۷/٤( » قرية بأسفل مصر . « معجم البلدان‎ )١( 
. )١۳١/۸( انظر: « سیر أعلام النبلاء»‎ )۲( 

(۳) «صحیح البخاري» )۱٤۹۹(‏ . 

.)4/( » «ستن النسائي‎ )٤( 

. )۱۷۱۰( («(صحیح مسلم»‎ )٥( 


۲1۹ 


بغية الملتمس 
الحديث الخامس عشر 

وبه ثنا مصعب » حدثنى مالك (۲۱-ب) عن ابن شهاب » عن سالم » عن 

و غر ر ا رشول الله ية صَلّى المرب وَالمِسَاء بالْمردلِمَة 


جميعًا . 


o2 


ت مسل( عن یحی بن یحیی › وأبو داود) عن القعنبي » کلاھما عن 
مالك . 


Li 
ورواه النسائي عن عبيد الله بن سعيد » عن عبد الرحمن بن مهدي » عن مالك‎ 


وأحرجه أبو داود^؟ ايسا عن أحمد بن حنبل » عن حماد بن خالد» عن ابن ابي 
ذئب » عن الزهري به . 


الحديث السادس عشر 


أحبرنا سليمان بن حمزة بن أحمد » وأحمد بن محمد بن حامد» وعلي بن یحی 
الشاطبي » ومحمد بن محمد بن الشيرازي › والقاسم بن مظفر الدمشقي پاسنادهم 
المتقدم إلى الحسين بن طلحة » أنا عبد الواحد بن مهدي » ثنا الحسين بن إسماعيل 
الحَحَامليّ » ثنا أحمد بن إسماعيل » ثا مالك » عن يحيى بن سعيد» أخبرني عبادة بن 
الوليد بن عبادة بن الصامت » أن أباه أحبره عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال : 


(۱) «(صحیح مسلم» (۷۰۳) . 
(۲) «سنن أي داود» )۱۹۲٩(‏ . 
(۳) «سنن النسائي ٩‏ (۲۹۱/۱) . 
)٤(‏ «سنن ابي داود» (۱۹۲۷) . 
)٥(‏ في الأصل : الخقدمة. 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

بايغتا رول الله كيا على المع وَالطَاعة في امسر واليسر وَالمَشَط وَالْمَكرهء وأا 
ازع الأمر هله وَأن تول أو تقوم باحق حيما كا لا َحَافُ في اله وة لا . 

أحرجه البخاري”“ عن إسماعيل بن أبي أويس» ورواه النسائي عن قتيبة بن 
سعيد"» وعن محمد بن سلمة والحارث بن مسكين" » كلاهما عن عبد الرحمن بن 
القاسم ثلاثتهم عن مالك به . 

وأحمد بن إسماعيل هذا هو أبو حذافة أحمد بن إسماعيل بن محمد بن نبيه 
السهمي المدني نزیل بغداد . 

وهو آخر من روی عن الإمام مالك كما تقدم» سمع منه « الموطأً) . 

وروى أيصًا عن إبراهيم بن سعد » والدراوردي » وحاتم بن إسماعيل وطائفة . 

روی عنه ابن ماجه في «سننه» وجماعة منهم : المَحَامليّ هذا» ومحمد بن 
مخلد» ومحمد بن المسيب الأرغياني وغيرهم . 

ور توا من اة نة وسات 2 عليه أحاديث بواطل فرواها 
وضَعَفَ لذلك » قاله ابن عدي“ وغیره . 

ولا شك في أذ سماعه للموطاً صحيځ في الجملة . 

فال اخسن بنا اساعل المَحَايلي : سمعت أبي يقول : سألت أبا مصعب 
أحمد بن أبي بكر عن أحمد بن إسماعيل السهمي فقال : كان يحضر معنا عرض 
« الموطاً» على مالك . 


(۲) «سنن النسائي الکبری » (۸1۹۳) . 

١ )۳(‏ ستن النسائي » (۱۳۸/۷) . 

3 « الكامل في الضعفاء » ٠۷١/١(‏ ترجمةه )١‏ وفيه : حدث عن مالك بالموطاً وحدث عنه وعن غيره 
بالبواطيل . 


۷١ 


بغية الملتمس 

فإذا روى منه شيا على الاستقامة لم يضر كونه في السند؛ لأن الحديث متصل 
السند وهو ثاب من جهةٍ أخرى . 

على أن أبا بكر البرقاني روى عن أبي الحسن الدارقطني أنه وثق أحمد بن إسماعيل 
هذا وأمره أن يخرج عنه في الصحيح» وقال : لم يكن يتعمد الكذب . 

والظاهر أن هذا في أحاديث « الموطاً» و لا فيما انفرد به » واللّه أعلم . 


وقد تقدمہت وفاته سنة تسع وخحمسين ومائتين )7 -( 


الحديث السابع عشر 
وبالإسناد إلى الْمَحَامِليع قال : ثنا أحمد بن إسماعيل › »> ثنا مالك » عن یحی بن 
يدان آي ماح الاد شن آي رة رضي الله عة لومون ااه اة قال 
: لول أن اس ن على أئبي لأحيت أ الف عل سرئة ترج في سيل 
ال وتكن ل جذ ا أخوهم عي وآ جدون ما بتحفأرن عي ري ن لیم أن 


ت ‌ 
7 £ £ 


يځلفوا بغي فرذت ائي قال في سَبيل الله أل تم م أخيا ا م أل م اح تم 
فل » . 

وأخبرناه أيصًا عاليا أبو نصر محمد بن محمد المزي"› والقاسم بن أبي غالب 
العساكري » وأحمد بن بي طالب المعمر وآخرون بقراءتي عليهم قالوا : أنبأنا 
الأنجني بن أبي السعادات » وإبراهيم بن عثمان الكاشْعَرِيّ» ومحمد بن محمد 
السباك» وعلي بن محمد بن كڳة» وعبد اللطيف بن محمد الحراني » وثامر بن 
مسعود بن مطلق » وزهرة بنت محمد الأنباري 


وقال الأولان اسا ااا الراهد ا حفص عمر بن محمد الشهُرَرَرديّ› 


(۱) انظر: «تاریخ بغداد» ١ ›)۲۲/٤(‏ سیر أعلام النبلاء) )۲٤/۱۲(‏ . 
(۲) هو محمد بن محمد بن الشيرازي . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وإسماعيل بن علي بن باتكين » وعلي بن الشيخ أبي الفرج الجعفري » وسعيد بن 
محمد بن ياسين » وعلي بن أيي الفخار الهاشمي . 

وقال الأول أيصًا : أنا الحسين بن علي بن رئيس الرؤساء كتابة . 

قالوا كلهم : أنا محمد بن عبد الباقي بن البَطّي . 

وقال الكاضْكَرِي أيصًا : نا علي بن عبد الرحمن بن تاج القراء . 

(ح) وكتب إلى بيبرس بن عبد الله العديمي من حلب » أن إبراهيم بن عثشمان هذا 
أحبرهم سماعًا » أنا ابن الي وابن تاج القراء قالا : أنا مالك بن أحمد البايياسِي » أنا 
أحمد بن محمد بن الصلت » أنا إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي » ثنا أبو مصعب 
أحمد بن أبي بكر » عن مالك » عن يحيى بن سعيد» عن أبي صالح السكانِ» عن أبي 
هريرة رضي الله عنه فذ ره بمثله . 

أخرجه البخاري“ عن مسدد بن مسرهد» عن يحيى بن سعيد القطان . 

ورواه مسلم“ عن محمد بن مثنى » عن عبد الوهاب الثقفي » كلاهما عن 
يحيى بن سعيد الأنصاري به» فوقع لنا عاليا عنهما . 

وانفرد النسائي“ بسیاقه من طریق مالك فرواه في جمعه حدیثه) عن محمد بن 
سلمة والحارث بن مسكين » كلاهما عن ابن القاسم » عن مالك به . 

فوقع عاليا عنه جدًا بحمد الله ومّه . 


.)٩۱١ «الميوطا رواة ي مصعب الزهري؛ (۲۵۲/۱ رقم‎ )١( 

(۲) «صحيح البخاري » (۲۹۲۷) . 

(۳) «(صحیح مسلم ٩‏ (٦۱۸۷م)‏ . 

. )۸۸۳١( » سنن النسائي الکبری‎ « )٤( 

+ » وهو كتاب « مسند مالك » وهو غير مطبوع › » وقد + جمع المزي رحمه الله رجاله في « تهذيب الكمال‎ )٥( 
. ٤نک‎ « ورمز له ب‎ 
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بغية الملتمس 


الحديث الثامن عشر 

وبالإسناد المتقدم إلى الحسين بن إسماعيل الْمَحَايملي قال : ثنا أحمد بن 
إسماعيل » ثنا مالك بن أُنس» عن يزيد بن عبد الله ب بن الهاد » عن محمد بن إبراهيم 
N TS‏ 

شول الله لا كف العغر ازس ِن هر ره مَصانَ قَاغتکفَ عَامًا حَمّی ی 

إا اك )۲۲ -ب) َة إٍخدّى وَعِشرِينٌ رهي اليه اي يرج من صيڪتها مِنِ 
ایکافه قَقَالٌ : ن كان اغتكف قي فأيغتكضِ في العضر الأَراخر قد رايت هَذِهِ 
اليل ب م يها » َد أي أسجذ يِن صريحتها في اء وَين فالتمشوها في اشر 
الأراخرٍ والتيشوما في کل ونْر». 

قال أو سي رضي الله عنه : أنطرت الشعاء في يك الأ كاد المسجة على 
ريش كف از صرت عَيتاي رَسُول الله ية انضرف عَليتا وَعَلى جبهته وأنفه أده 
لاء َالطْينِ من صَبيحةٍ صَِيحَة ٳحدّى وَعِشرِينَ . 

وأخبرني بهذا الحديث وبحديث عبادة بن الصامت المتقدم اا ابو عبد الله 
محمد بن أبي بكر بن إبراهيم الصفار قراءءٌ عليه غير مرة قال : أنا علي بن هبة الله بن 
ا شهدة بسندها المتقدم . 


رجه البخاري(٠‏ عن إسماعيل ب ق اون وأبو داود) عن القعنبي »› 
De .‏ م 
والنسائي“ عن محمد بن سلمة والحارث بن مسكين › كلاهما عن ابن القاسم » 
ٿلاتتهم عن مالك به . 


. )۲۰۲۷( «صحيح البخاري»‎ )١( 
. )۱۳۸۲( «سنن أیي داود»‎ )۲( 
. )۳۳۸۷( » «سنن النسائي‎ )۲( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الحديث التاسع عشر 
أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة » وأبو الفداء إسماعيل بن مكتوم » وأبو الب ركات 
عبد الأحد بن أبي القاسم » وأبو محمد عيسى بن معالي » وأبو اعباس أحمد بن أبي 
طالب بقراءتي على کل منهم قالوا : أنا عبد الله بن عمر السقلاطوني سوى الأخير 
فقال : إجازة إن لم يكن سماعًا. 
وقال الأول أيصًا : أنا زكريا بن يحيى”“ العلَبنْ إذنّا» وكريمة بنت عبد الوهاب 
القرشية سماغًا. 
قالوا ثلاثتهم : أنا عبد الأول بن عيسى الصوفي قالت كريمة : إجازة » أنا أبو عاصم 
الفضيل بن يحيى المُصَيلي » أنا عبد الرحمن بن أحمد بن أبي شريح » أنا عبد الله بن 
محمد المنيعي نا مصعب بن عبد الله الزييري» حدثني مالك بن نس » عن عمه أي 
TD‏ 
اغ رل ال ول ا کا من آهل تج تابر لوس تَسمَع دري صوته ولا نهم 
ما ول عى تا إا هو يعاأل عن الإشادم . 
قال رَشول الله ية : « حمس صَلَرَاتِ في اليؤم وَالليلَة» . 
قال : رَقّال ا الله ية : « وَصِيَامُ رَمَضانَ ) . 
)١(‏ كذا في الأصل . وفي مصادر ترجمته : علي . 


وهو الشيخ المسند الكبير أبويحيى زكريا بن علي بن حسان بن علي بن حسين البغدادي . « سير أعلام 
النبلاء» )۳١۹/۲۲(‏ » مختصر تاريخ الدبيشي (ص٦۱۸)‏ › « شذرات الذهب» )٠٤٤/٥(‏ . 


YY¥o 


يمول : وَاللهِ لا أُزيد عَلَّى هَذَا وَلا 
2 الله ا : « افلح إن صَدَقَ» . 
أخرجه E‏ “ عن إسماعيل بن أبي ويس » ومسلم*"“ والنسائي“ عن قتيبة 


ابن سعيد (۲۳-أ) وأبو داود) عن القعنبي » ثلاثتهم عن مالك به » فوقع بدلا لهم 
عاليًا , 


ٌو 


oR 


م 


ورو و ا 0 غ ی ا ا ا 
ر لي عن بن عن ابن العاسم » عن 


وبهذا الإسناد إلى ابن أبي شريح خلا رواية سليمان بن حمزة عن كريمة قال : أنا أبو 
القاسم المنيعي » ثنا مصعب بن عبد الله » حدثنى مالك هو ابن أنس» عن خبيب بن 
٤ ٤ £ ۰‏ 
عبد الرحمن » عن حفص بن عاصم » عن أبي سعيد الخدري أو عن أبي هريرة رضي الله 
عنهما قال : قال رسول الله كل : 

و م 4 ۶ ا ت 

سَبْعَة يهم الله في عله يوم لا ظل إلا ظلهُ : إمَامٌ عَاول وَسَابٌ نَمَاً 


RN 


. )۲۹۷۸ »٤٦( ) «صحيح البخاري‎ )١( 
. )۱۱( «(صحیح مسلم»‎ )۲( 

(۳) « سنن النسائي » )۲۲۹٣/۱(‏ . 

€3 « سنن أي داود» (۳۹۱) . 

. )۱۱۸/۸( » سنن النسائي‎ « )٥( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
اة الله عز وجل ء وَرجل بُ متلق بالسجي إا حرج يئه حئى يخود ِء 
SS‏ ورل در الل خالا اث 
يتاه وَرَجُل دَعَنةُ ذَاتُ حَسَب حب وَجَمال فال إني أخاف الله › وَرَجل تَصَدَقَ بصَدَةَةٍ 
َأخْفَاها حى ا غلم ماله ما في ميل » . 

أخرجه مسلم عن یحی بن یحی » عن مالك به . 

ورواه الترمذي عن إسحاق بن موسی » عن معن بن عیسی » عن مالك به . 

وهكذا رواه مالك في سائر كتبه على الشكٌ . 

ورواه عبيد الله بن عمر وشعبة والمبارك بن فضالة وسعيد بن ابي الأبيض» عن 
خبيب بن عبد الرحمن » عن حفص بن عاصم » عن أبي هريرة من غير شك . 

قال الدارقطني : وهو الصحي" . 

وقد أخرجاه في « الصحيحين » من حديث عبيد الله بن عمر : فرواه البخاري<) 
عن مسدد بن مسرهد ومحمد بن بشار بندار. 

وأخرجه مسلم“ عن عن آي موسى محمد بن المثى وأبي خيشمة زهير بن حرب . . 

ورواه الترمذي”“ عن سوار بن عبد الله القاضي » خحمستهم عن يحیی بن سعيد 
القطان » عن عبيد الله بن عمر» عن خبيب به . 

فوقع لنا عاليا عنهم بثلاث درجات » والحمد لله على فضله 


(۱) (صحیح مسلم)» (۱۰۳۱) . 

(۲) «جامع الترمذي» (۲۳۹۱). 

(۳) «علل الدارقطني » )۳١۳/۸(‏ . 

. )۱٤۲۳ ٦٦۰ ( «صحيح البخاري»‎ )٤( 
. )۱/۱۰۳۱( «صحیح مسلم»‎ )( 
. )۲۳۹۱( «جامع الترمذي»‎ )1( 
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الحديث الحادي والعشرون 
RC E‏ 
إجازة . 
:نأبو اوقت عبد الأرل» يرتا ر سی رشا ا اوسن آي شرع 
ند سل ب دري یکی من جار س دال رضي له یاه ل 
رتا مَحَ رَسُولِ الله اة عام الحدئبية البدَنَةَ عن سَبعة وَالِقَرَةَ عن سَبْعَةَ . 

۱ 2 
اخحرجه مسلم'“ عن يحیی بن يحیى وقتيبة بن سعيد» ورواه بو داود") عن 
القعنبي ق “ عن قتيبة » ثلاثتهم عن مالك به » ورواه ابن ماجه(“ 

عن جده » عن یحیی بن ايوب » عن مالك . 
. ت 
فکان شیوخحي رووه عن صاحب مالك رحمه الله تعالی . 


(۱) «(صحیح مسلم» (۱۳۱۸) . 

(۲) «سنن أي داود» (۲۸۰۹) . 

(۳) «جامع الترمذي) ( .)٠١۰۲ ۰۹۰٤‏ 
)٤(‏ « سنن النسائي الکبری» )٤۱۲۲(‏ . 
)٥(‏ « سنن ابن ماجه» (۳۱۳۲) . 

»( لم أجده في السنن . 


YA‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الحديث الثاني والعشرون 
وبالإسناد إلى البغوي قال : ثنا مصعب » حدثني مالك » عن هشام بن عروة» عن 
أبيه » عن عائشة رضي الله عنها قالت : 
ام رَشول الله لا في الئاس فَحيد اله انى عله تم قال : « اما بَعْدُ قَمَا بَالٌ 
رجا يغڪرطون روط ليٿ في تاب اله ا کان من سَرط لیس في تاب اله 
فهر بَاطِلُ » قَصَاءُ الله حم وَسَرطُ الله ۾ اوق وَإِنمَا راء لمن أغتَقَ » . 
اتفقوا عليه من عد طرق منها ما رواه البخاري“ عن عبد الله بن يوسف وابن ابي 
اويس » عن مالك به . 
الحديت الثالث والعشرون 
وبه ثنا مصعب » حدثني مالك » عن هشام بن عروة » عن أيه » عن عائشة رضي 
الله عنها رؤج الي ي انها دكرٺ صف ئت حت هميل : نها قد حاصَٺ . 
الت : َال رَشول الله E‏ 
یل : تا رَسُول الله نها قذ أَمَاصَث . 
ال : « فلا إذا» . 
أخرجه أبو داود"“ عن القعنبي » عن مالك به . 
ورواه النسائي" “ في جمعه حديث مالك عن محمد بن سلمة » عن ابن ¿ القاسم » 
عن مالك به . 
)١(‏ «صحيح البخاري » (۲۱۹۸» ۲۷۲۹) . 
(۲) «سنن ابي داود» (۲۰۰۳) . 


۳( « سنن النسائي » )۱۹٤/١(‏ لكن فيه : عن محمد بن سلمة » عن ابن القاسم » عن مالك » عن 
عبد الله بن أي بكر » > عن أبيه » عن عمرة » عن عائشة 


۷۹ 


بغية الملتمس 
ورواه مسلم“ في « الصحيح » عن حرملة» عن ابن وهب» عن يونس» عن 
الزهري » عن عروة به فوقع لنا عاليا عنهما جدًّا . 
الحديث الرابع والعشرون 
رھ ا صمب ٠‏ حدقي الق عن ميد بن سن النكي ت عن جامد عن 
عبد الرحمن بن ابي ليلى » عن کعب بن عجرة رضي الله عنه أن ر سول الله قال : 
« لَعَلْكَ آدَاك هَوَامُكُ » . 


ھک ل الله 

قال لَه رَسول الله لا : « الق مَك وَضم اة يام اأ سَِةَ مَصاكينَ أو 
انشك 

أخرجه البخاري” عن عبد الله بن يوسف عن مالك به » ورواه مسلم عن (عبيد 
الله)“ بن عمر القواريري وأبي الربيع الرهراني » كلاهما عن حماد بن زيد . 

وأحرجه النسائي“ عن علي بن حجر» عن إسماعيل بن علية» كلاهما عن 
ايوب » عن مجاهد به . 

ورواه البخاري”“ أيصًا عن إسحاق غير منسوب » عن روح بن عبادة » عن شبل بن 
عباد » عن ابن أبي نجيح » عن مجاهد به . فوقع لنا عاليًا عنه بدرجتين ولله الحمد. 


(۱) «صحیح مسلم» (۳۸۳/۱۲۱۱) . 

(۲) «صحيح البخاري » )۱۸١٤(‏ . 

. (° E (۳) 

)6( في الأصل : عبد الله . وهو خحطأًء» والثبت من « صحيح مسلم» . 
وعبيد اله بن عمر بن ميسرة الجشمي القواريري أبو سعيد البصري ترجمته في « تهذيب الكمال» 
(۳۰/۱۹). 

. )۲۹۷٤( وكذا رواه الترمذي أيصا عن علي بن حجر‎ »)٤۱۱١( سان النسائي الكبرى»‎ « )٥( 

. )۱۸١۷( » «صحيح البخاري‎ )٦( 


YA‘ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الحديث الخامس والعشرون 
وبه ثنا مصعب » حدثني مالك بن أنس» عن أي الزناد » عن الأعرجء > عن ابي 
هريرة رضي الله عنه أن رَشول الله ي قَالَ : 
مَل الْمُجَاهِدِ في سَبيل الله كمل الصا ثم الَائم الدًائم الْذِي لا يقر مِنْ صَلاةٍ 
ولا صِيام حٌى يرج » . 
متفق عليه . 
ورواه البخاري”“ عن عبد اله بن يوسف (٤۲-أ)‏ وإسماعيل بن أبي اويس » عن 
ل 
وأحرجه النسائي" عن محمد بن سلمة والحارث بن مسكين » كلاهما عن ابن 
القاسم عن مالك به . 
الحديث السادس والعشرون 
وبه ثنا مصعب » ثنا مالك » عن سهيل بن أبي صالح » عن أبيه » عن أبي هريرة 
کک سول الله اة قال : « ن حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ فَرَأى خير منها فَليكفر ‏ 
هينه وَلَيفْعَلِ الِي هُوَ خَيڙ» . 
eS‏ ئي“ عن قتيبة بن سعيد» عن مالك به . 


ورواه مسلم“ عن أبي الطاهر أحمد بن عمرو بن السرح » عن ابن وهب » عن 


. )۱۸۷۸( ورواه مسلم‎ . ) ۷ »۷٤٦۲ ( » «صحيح البخاري‎ )١( 
. )۱١/١( » سنن النسائي‎ « )۲( 

(۳) «جامع الترمذي » )٠١۳١(‏ . 

. )٤۷۲۲( » سنن النسائي‎ ١ )٤( 


() « صحیح مسلم ۲ )۱۲/۱٣١۰(‏ . 


بغية الملتمس 
مالك به . 
ووقع لنا عاليا عنه بثلاثة رجال . 
الحديث السابع والعشرون 
وبه ثنا مصعب » ثنا مالك » عن عبد الكريم بن مالك الْجَرّري » عن عبد الرحمن بن 
yS‏ يا اذاه ممل في 
م ل ء 
ا رأك رضم لاهم أز أطي بع معاكى مذي مدن لکل إنْسانِ ا 
انك سَاةَ اَي َلك فَعَلْتَ أَجرَاً عَنك» . 
اختلف فى هذا الحديث على مالك : 
فرواه امام الشافعي والقعنبي واشهب ومعن بن عیسی ویحیی بن یحیی 
وعبد الله بن يوسف وأبو مصعب ویحیی بن بکير وسعید بن عفير وغيرهم عن مالك 
كرواية مصعب هذه التى سقناها. 
وخالفهم عبد الرحمن بن مهدي وعبد الرحمن بن القاسم وعبد الله بن وهب 
وبشر بن عمر الزهراني ومكي بن إبراهيم والوليد بن مسلم وغيرهم فرووه عن مالك › 


ال امم ابر عمو ن غب ال وهو الراب اناعد الكريم لم يلق ابن آي ليلى 
ET‏ 


)١(‏ «التمهيد » )١۳/۲١(‏ وفيه قال أبو عمر : الصواب في إسناد هذا الحديث قول من جعل فيه مجاهدا 
بين عبد الكرم وبين ابن أبي ليلى ومن أسقطه فقد أخحطا فيه واللّه أعلم . 
وعبد الكرم لم يلق ابن أبي ليلى ولا رآه والحديث محفوظ جاهد عن ابن بي ليلى من طرق شتی 
صحاح کلھا . 


YAY 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وذ كر عن الإمام الشافعي رحمه الله أن مالكا رحمه الله كان يرويه تارةٌ هكذا وتارء 
يسقط مجاهدًا . 
وقد أخرجه أبو داود“ عن القعنبى » عن مالك كما ذكرنا على البدلية العالية . 
ورواه النسائي“ عن محمد بن سلمة والحارث بن مسكين » كلاهما عن ابن 
منصور عن يعقوب بن إبراهيم بن سعد عن أبيه » عن ابن إسحاق » عن أبان بن صالح » 
عن الحكم بن عتيبة » عن ابن أبي ليلى به . 
فوقع لنا عاليًا عنه بأربع درجات كأني سمعته من الحافظ أبي بكر الخطيب وكانت 
وفاته في ذي الحجة سنة ثلاث وستين وأربعمائة يبغداد رحمه الله . (٤۲-ب)‏ 
وللحديث عندهم طرق أحری كثيرة إلى كعب بن عجرة ذكرتها مستوفاة في 
« الأربعين الكبرى » . 
الحديث الثامن والعشرون 
SS‏ 
عبد ۱ الله رضي الله عنهما أن رَسُول الله یاو کان إا وو ر ف على الصا كبر لاتا ريشو 
« لا إِلَّهَ إلا الله وَحدَه ل سَرِيك لَه ا 


(۱) «سنن أي داود» )۱۸٩۱(‏ . 
(۲) « سنن النسائي » )۱۹٤/٥(‏ . 
(۳) «صحيح البخاري )» )٠٠١۹(‏ . 
)٤(‏ «سنن أي داود» )۱۸٩۰(‏ . 


بغية البلتمس ‏ ل I e‏ 
يصع ذلك لات مراب وَيَذْغُو وَيَصْتَع عَلَى الْمَرَرَةَ مل ذلك 
ا « )7 
چ و 
ورواه أيصًا“ عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم » عن شعيب بن الليث » عن 
آ ی فن ان لهاد »عن عفر نسحد عن أب ف 
فوقع لنا عاليا عنه بأربع درجات ر 
الحديث التاسع والعشرون 
ع ی 
aL Dh Ga a aE‏ 
رفن لوسرل ا اة كان إِذَّا رل مِنَ الصَمًا يشي حى إا اْصَبَّث 
َدَمَاهُ في بَطن الرَاِي سى حٌى يحرج مه . 
رواه النسائي“ عن محمد بن سلمة والحارث » عن ابن القاسم » عن مالك به . 
الحديث الثلاثون 
رواه النسائي““ عن محمد بن سلمة والحارث كالذي قبله . 


وهذه الأحاديث قطعةٌ من حديث جابر الطويل في صفة > ڪج اسي لاه فقها مالك 
هکذا. 


(۱) «سنن النسائي » )۲٤۰/٥(‏ . 
١ )۲(‏ سنن النسائي » )۲٤٠۰/٥(‏ . 
(۳) « سنن النسائي » )۲٤۳٩/٥(‏ . 
)٤(‏ «سنن النسائي » (۲۳۱/۷) . 


YA 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وقد رواه بطوله مسل وابو داود من حديث حاتم بن إسماعيل عن جعفر بن 
محمد به . 

وعندهما في هذا الحديث الآخر أن الي يه تحر لِه لاتا وَسِينَ بَدَنَةَ اغى 
عَليا رضي الله عنه تحر ما بقي منها نمام اة َة . 

وقد أخبرنا بهذا الحديث أيصًا عاليا سليمان بن حمزة » وعيسى بن عبد الرحمن 
المطعم » والقاسم بن مظفر بن عساكر وابن عم أيه إسماعيل بن نصر الله » ويحيى بن 
محمد بن سعد » وهدية بنت علي بن عسكر» وزينب بنت أحمد بن شكر قالوا : انا 
ال ن یی ین ا واا عدا کر زان مجه ادرو وفعاي دن 
محمد بن محمد بن اللحاس » أنبأنا أب القاسم علي بن أحمد بن الفشريّ » أنا أحمد بن 
محمد بن الصّلت » أنا إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي » ثنا أبو مصعب أحمد بن أبي 
بكر الزهري » عن مالك » عن جعفر بن محمد » عن أبيه » عن جابر بن عبد الله رضي 
اله عنھما اَن رول ال کی )-۲٠(‏ تحر هذ بده ونر بعص عير . 

ا ا و 


. )۱۲۱۸( «صحیح مسلم»‎ )١( 

(۲) «سنن ابي داود» )۱۹۰٥(‏ . 

(۳) رواه النسائي في الکبری .)٤۱۳۹ ›»٤۱۱۹(‏ 

. )۱۳۸۱ «الموطأ برواية آي اب لوی 5۳6 رقم‎ )٤( 


YAo 


بغية الملتمس 


ومن هنا الأحاديث التي في طريقها إجازة واحدة 
واللّه سبحانه وتعالی هو الموفق بفضله وکرمه 
وهو المستعان وهو حسبي ونعم الوكيل 
الحديث الأول 

أخبرتا إسماعيل بن يوسف بن مكتوم القيسي بقرايتي عليه قال : آنا آبو الجا 
عبد اله بن عمر بن الي ء أا محمد بن محمد بن محمد بن اللحاس » أنبأنا علي ين 
ادن ریه اا مخ بن غيد ا خي ن الذهبي » ثنا عبد الله يعني البغوي » ثنا 
لوين واسمه محمد بن سليمان المصيصي » ثنا مالك بن انس . 

(ح) وأخبرنا سليمان بن حمزة الحاكم » والقاسم بن مظفر الطبيب قالا : أنا كريمة 
بدت عبد الوهاب القرشية . قال الثاني : حضورًا . قالت : أنا محمد بن أحمد العباسي 
كتابة » أنا أبو نصر محمد بن محمد الرَتبي » أنا محمد بن عمر بن زنبور الوراق . 

(ح) وأخبرنا سليمان بن حمزة » والقاسم بن مظفر أيصًا » وأحمد بن أبي طالب » 
وعيسى بن معالي » وإسماعیل بن نصر الله » ويحیى بن محمد بن سعد» وهدية بنت 
علي بن عسكر» وزينب ابنة شكر قالوا : أنا ابن الي » أنا ابن اللحاس » أنبأنا ابن 
الفعري » أنا أحمد بن محمد بن الصلت قالا : أنا إبراهيم بن عبد المد الهاشمي » ثنا 
أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري » ثنا مالك » عن الزهري › e‏ 
رضي الله عنه أن ر سول الله إل حل كه عام اشح على وأو افر لعا رع 
جاه ر جل فَقَالَ : يا رَسول الله اث ن ححطلي متعلق بأشتار الكغبة . 


)١(‏ قال ابن عبد البر ف « التمهيد » : المغفر ما غ الراً ن السلاح كالبيضة وشبهها ن حدید کان أو 
من غیره . 


YA“ 
ا موا م‎ na 
. (» فقال رَسول الله كلا : « اقتلوة‎ 
لفظ أبي مصعب في طريقه ولم يقل لوين : عام الح » » وعنده مثل هذا : ان‎ 
. حل متعلقٌ باأستار الكغبة فَمَالَ : (اقلوةُ»‎ 
. هذا حديتٌ صحيخ انفرد به مالك عن الزهري‎ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


قال أبو عمر بن عبد البر : وقد روي عن ابن أحي ابن شهاب عن الزهري » ولا يكاد 
يصح" . 

قلت : رواه عن مالك رحمه الله الأئمة الكبار من أقرائة ق وابن 
جريج ومعمر والأوزاعي وغیرهم . 

U TT 
الطيالسي“ ء وفي الجهاد عن إسماعيل بن أبي ويس » وفي المغازي عن يحيى بن‎ 


ق ع3 , 
وره 


ورواه مسلم في المناسك عن قتيبة بن سعيد ويحيى بن يحيى وعبد الله بن مسلمة 


ال ن »1 


. )١٤٤١ رقم‎ ٠٥٦/١( » «الموطاً برواية أبي مصعب الزهري‎ )١( 

(۲) «التمهید)» )٠١۹/٦(‏ وفيه : هذا حديث انفرد به مالك رحمه الله لا يحفظ عن غيره ولم يروه أحدٌ 
عن اازهري سواه من طريتي صحیج » وقد روی عن ابن خي ابن شهاب عن عمه عن انس ولا يکاد 

يصح » وروی أيصا من غير هذا الوجه ولا يثبت أهل العلم بالنقل فيه إسنادًا غير حديث مالك . 

(۳) «صحيح البخاري» )۱۸٤١(‏ . 

. )٥۸۰۸( ») «صحيح البخاري‎ )٤( 

() «صحيح البخاري) )۳٤۰٤(‏ . 

(1) «صحيح البخاري » )٤۲۸١(‏ . 

(۷) «(صحیح مسلم» )۱۳١۷(‏ . 


بغيةالملتاس س ۸۷ 

وأخرجه أبو داود'“ في الجهاد عن القعنبي » والترمذي فيه » والنسائي في 
الحج كلاهما عن قتيبة » وابن ماجه““ في الجهاد عن هشام بن عمار وسويد بن سعيد . 

تسعتهم عن مالك به فوقع لنا بدلا للسكة عالياء ويقل وجود مثله . 

ورواه الترمذي في « الشمائل “ عن عيسى بن أحمد» عن ابن وهب » عن مالك 
به . فوقع لنا عاليا عنه بثلاث درجات . (٣۲-ب)‏ 

ورواه النسائي أيصًا عن عبيد الله بن فضالة » عن عبد الله ب بن الزبير الحميدي › عن 
سفيان بن عيينة” . وعن محمد بن مصفى » عن محمد بن حرب » عن ابن جريج › 
كلاهما عن مالك به“ » فوقع لنا عاليا عنه بأربع درجات . 

وقد وقع لنا من طرق عده متصلا إلى مالك أنرل مما ذكرنا : 

أخبرناه أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الطبري بمكة شرفها الله تعالی قال : 
علي بن هبة الله بن سلامة » أنا الحافظ أبو طاهر أحمد بن محمد السلَِيّ » أنا أحمد بن 
عبد الغفار بن أَطْعَةّ > ثنا محمد بن علي النقاش» أنا أبو بكر الشافعي » ثنا محمد بن 
إسماعيل الترمذي » ثنا محمد بن عبد الله الرقاشي . 

(ح) وأخبرنا محمد بن أبي بكر بن عثمان بن مشرق قال : أنا أبو العباس أحمد بن 
محمد بن الحافظ عبد الغني » أنا زاهر بن طاهر النَقَفي » أنا زاهر بن طاهر الشَحُامِئ » أنا 


(۱) «سنن ابي داود» )۲۱۸٥(‏ . 

(۲) «جامع الترمذي» )۱٦۹۳(‏ وقال : هذا حدیث حسن صحیح غریب لا نعرف کثیر احد رواه غیر 
مالك عن الزهري . 

(۳) «سنن النسائي » )۲۰۰/٣(‏ 

. )۲۸۰٥١( سنن ابن ماجه»‎ « )٤( 

. )١١٤( «الشمائل»‎ )٥( 

(1) « سنن النسائي » )۲۰۱/٥(‏ . 

(۷) لم أجده في السنن 


TAA 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
محمد بن عبد الرحمن الْكنْكجَروذِيّ » أنا أبو عمرو يعني محمد بن أحمد بن حمدان » أنا 
٤ ١‏ : 

أبو يعلى“ وهو أحمد بن علي الموصلي » ثنا منصور بن أبي مزاحم . 

(( وأخبرنا إسماعيل بن مكتوم » تلاخد ن ن تيمية » وعيسى بن معالي »› 
وأحمد بن أبي طالب » وهدية بنت علي قالوا نا ابن الي ء أن أبو الوقت » أنا أبو 
اللحسن الداوديّ» آنا اھ شتا بن حََويّه »› انا عیسی بن عمر» آنا الله بن 
e aE‏ 
SS‏ 
محمد بن عبد الرحمن » أنا أبو أحمد محمد بن محمد الحافظ» أنا محمد بن 
إبراهيم بن زياد » ثنا أبو مصعب أحمد بن أبي بكر ومحمد بن سليمان المصيصي 
ومحمد بن خالد الكرماني قالوا ستتهم : ثنا مالك » عن الزهري» عن أنس به. 

والفاظهم متقاربة والمعنی واحد. 

الحديث الثانى 

أخحبرنا سليمان بن حمزة » وعيسي بن معالي » وإسماعيل بن نصر الله » والقاسم بن 
مظفر » ويحبى بن سعد » وهدية بنت علي » وزينب ابنة أحمد » قالوا : أنا ابن امن » أنا 
ابن اللحاس » أنبأنا ابن الشرِيّ » أنا أحمد بن الصلت » أنا إبراهيم بن عبد الصمد» ثنا 
أبو مصعب أحمد بن أبي بكر» > عن مالك » عن ابن شهاب » عن أنس بن مالك رضي 
اله عنه أن رسول الله لاو قال : لا لاصوا ولا تخاس دوا ولا تداټڑواء وکوئوا عاد 
الله 4 إخواتاء رلا يَجل لمُشلم أن يهر اناه فُوقَ ثلاث یال ۲ . 


(۱) «مسند ابي یعلی » ۲٤٥١/٦(‏ رقم۳۹٥۲)‏ . 
(۳( « سنن الدارمي » ٤٥ ٦(‏ ۲) . 
)( « الموطاً برواية أيي مصعب الزهري » (۷۸/۲ رقم (A۹٤‏ . 


بغية الملتمس A۸۹‏ 

وأخبرناه متصلا إسماعيل بن يوسف السويدي » أنا مكرم بن أيي الصقرء انا 
حمزة بن كروس » أنا نصر المقدسي » أنا محمد بن جعفر » ثنا محمد بن العباس » ثنا 
الحسن بن الفرج » ثنا يحيى بن بكير . 

(ح) وأخبرنا محمد بن محمد العدل » أنا إبراهيم بن عمر» ثنا المؤيد بن محمد» 
أنا هبة الله بن سهل » أنا سعيد بن محمد التجيريّ » أنا زاهر بن أحمد» أنا أبو إسحاق 
الهاشمي » )/-۲١(‏ ثنا أبو مصعب أحمد بن ابي بكر . 

(ح) وأخبرني علي بن يحيى المعدل » أنا عبد العزيز الرامي » أنا يحيى بن محمود » 
أنا زاهر الشَحُامئ » أنا أبو سعيد الْكنْجَروذِيّ » أنا الحافظ أبو أحمد الحاكم» انا 
محمد بن إسحاق الثقفي » أنا قتيبة بن سعيد قالوا : ثنا مالك » عن ابن شهاب » عن 
أنس بن مالك رضي الله عنه أن رسول الله ية قال : « لا تَباعُصُوا وَل تَحَاسَدُوا وَل 
تڌاټڙوا» ونوا باد اله إخرَانا » وَل جل لملم أن هجر أَحَاه وق ئَاثِ يال » . 
أخرجه البخاري” ES‏ 
في البر والصلة عن يحيى بن يحيى » وأبو داود" عن القعنبي » لاثتهم عن مالك رحمه 


به . 


Ee, 


الحديث الثالث 
وبالإسناد المتقدم إلى ابن الصلت قال : ثنا إبراهيم بن عبد الصمد» ثنا أبو 
a E‏ بن نس » عن ابن شهاب » عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن 
رَشول الله ب اي بن قذ ي شيب يما“ وَعَن ييينه أغرابيْ وَعَنْ ياره بو پر 


. )10۷٦( » «صحيح البخاري‎ )١( 
. )۲٥٥۸( «(صحیح مسلم»‎ )۲( 
. )٤٩۱۰( سنن ابي داود»‎ « (™ 

)٤(‏ أي خلط بالاء. 


۹۰ 


i E 
. ٠» رضي الله عنه مسرب م اغى الأغرايع قال اليم من فَالأيمَنَ‎ 

وأخبرناه متصلا عبد الله یال ن عبد الله الاک ومحمد بن إبراهيم بن 
مري » ومحمد بن عمر بن أحمد الفقيه » وأحمد بن الطنبا الزاهد » وأبو بكر بن يوسف 
المقرئ وآخرون قالوا : أنا محمد بن إسماعيل الخطيب قال : أخبرتنا فاطمة بنت سعد 
الخير الأنصاري» أنا زاهر بن طاهر حضورًا» أنا إسحاق بن عبد الرحمن الصًابوني 
وعبد الرحمن بن علي بن موسى قالا : أنا أحمد بن محمد بن الصّلت » فذ كره بمثله 

أخحرجه البخاري عن إسماعيل بن أبي اويس » ومسلم عن يحيى بن يحيى › 
وأبو داود““ عن القعنبي » والترمذي عن قتيبة بن سعيد » وابن ماجه“ عن هشام بن 
عما »> خحمستهم عن مالك به . 

وأحرجوه ايسا من حديث سفيان بن عيينة » عن الزهري اتم من هذا . 

وقد وقع لنا عاليا متصلا : 

أخبرناه عيسى بن عبد الرحمن المطعم » ويحيى بن محمد بن سعد» وزينب ابنة 
أحمد بن شكر» وأحمد بن محمد بن أبي القاسم الدشتي تي » وإبراهيم بن محمد بن 
إبراهيم الطبري » وعبد القادر بن يوسف الكاتب » ومحمد بن عبد الرحيم القرشي 
بقراءتي على کل منهم . 

قال الثلاثة الأولون : أنا جعفر بن علي المقرئ . 


. )٠۹٤١ «الموطاً برواية أبي مصعب الزهري » (۱۰۱/۲ رقم‎ )١( 
. )١٦1۹( «صحيح البخاري»‎ )۲( 

(۳) «(صحیح مسلم» (۲۰۲۹) . 

. )۳۷۲۹( «سنن ابي داود»‎ )٤( 

() « جامع الترمذي » (۸۹1۳) . 

. )۳٤٣١( «ستن ابن ماجه»‎ )٦( 


۲۹۱ 


بغية الملتمس 
رقان ارام ٠‏ أا الى اتحين بن روا 
وقال الخامس : أنا على بن هبة الله الجميري . 
والسادس : أنا عبد الوهاب بن ظافر بن رواج . 


e‏ و بن محمود الصوفي 


a E e 


TT OT‏ ا 
ب) فووا اها دة نت احمد الكاتبة » أنا طراد بن محمد النقيب › أنا 
محمد بن احمد بن رزقویه » آنا محمد بن یحیی بن عمر» ثنا علي بن حرب قالا : ثنا 
سفيان بن عيينة ‏ عن الزهري» أنه سمح نس بن مالك يقول : قد م النبي اة الْمَدِية 
ونا ابن عَشر سِيِينَ » وَمَاتَ ونا ابن ل عِشرينَ سَنَة » E us‏ یخنتنی عَلی 
ذم ء دحل عَليتا الي ڳلا ازا قَڪاتا له يڻ َا تا ڌا وشيب له ِن اء پر في 
الذار وأو بكر عن شال اغراي عَنْ مين عر ناجيه فُئَرِبَ ابي لاي » َال عمد : 
عط أا بكر تاو الأغرايع وَقَال : « الأَيْه يْمَنَ فالأَيْمَنَ» . 

هذا لفظ رواية سعدان بن نصر» ورواية على بن حرب مختصرة عنها . 

آخرجه مسلہ ٩‏ عن أبي بكر بن أبي شيبة وزهير بن حرب وعمرو الناقد ومحمد بن 
نمير» اربعتهم عن سفيان بن عيينة به فوقع بدلا له عاليا . 

وأخحرجه البخاري“ أيصّا عن عبدان » عن ابن المبارك » عن يونس . 
)١(‏ سقط من الأصل . والصواب إثباتها . 


(۲) «صحیح مسلم» )۱۲٣/۲۰۲۹(‏ . 
(۳) «صحيح البخاري » )٥٦۱۲(‏ . 


4۲ ك مجموع رسائل الحاقظ العلائي 
ورواه الترمذي“ آيضًا عن إسحاق بن موسى » عن معن بن عيسى » عن مالك . 
وأحرجه النسائي”"“ عن کثير بن عبيد» عن محمد بن حرب » عن الزبيدي› 

لاثتهم عن الزهري به . فوقع لنا عاليا عنهم جدًا . 
اغ و دك عا خاو ا فن ع وال ن محا ن 

يعقوب بن إبراهيم بن سعد» عن أبيه » عن صالح بن كيسان » عن الزهري به . 
فكأئي سمعته من أيي الحسن الدَاودِيٰ » وكانت وفاته في شوال سنة سبع وستين 

e E O 


آخر الجزء الرايع 


اد 
iv‏ 
اد 
CS‏ 
اد 
3 


. )۱۸۹۳( » «جامع الترمذي‎ )١( 

(۲) « سنن النسائي » )1۸1١(‏ . 

(۳) «صحيح البخاري » )٥٤٦71(‏ . 

)٤(‏ هو الإمام العلامة » الورع » القدوة» جمال الاسلام »> مسند الوقت أبو الحسن عبد الرحمن بن 
محمد بن المظفر بن محمد بن داود الداودي البوشنجي . « سیر اعلام النبلاء) (۲۲۳/۱۸) . 


۹۳ 


بغية الملتمس 


نسي اند اتر ار 
الحديث الرابع 


أخبرنا سليمان بن حمزة » وإسماعيل بن نصر اله » والقاسم بن مظفر » وعيسى بن 
معالي » ويحيى بن سعد » وهدية ابنة علي بن عسکر »› وزینب بنت شکر قالوا : آنا ابن 
الي » أن ابن اللحاس » أبأنا ابن الفشرتي »أن ابن الت » أناإبراهيم بن عبد الصمد ء 
ثنا أبو مصعب » عن مالك » عن إسحاق بن عبد الله , بن أبي طلحة » عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه أذ رَو ل الله ية قال : « اللَهُمٌ ارك لهم في مكيالهم وَبارك لَهُمْ في 
صَاعِهم وَمُدَهِم» يعني : أَهْلَ الْمَدِيَة“ . 

وأخبرناه متصلا علي بن يحيى بن الشَاطيي » أنا عبد العزيز بن الكَفرطايي ‏ أ نا پحیی 
الَقَفِيٌ » أنا زاهر السحايئ » أنا أبو سعيد الكنْجَروذِيّ » أنا أبو أحمد الحاكم آنا اہو بکر 
محمد بن هارون التاجر» ثنا أبو مصعب الزهري فذ كره . 

وأخبرنا إسماعيل بن مكتوم » أنا مكرم بن أبي الصقر » أنا حمزة بن أحمد» أنا نصر 
الفقيه » أنا محمد بن جعفر » ثنا محمد بن العباس » ثنا الحسن بن الفرج » ثنا يحيى بن 
بكير » ثنا مالك فذکره . 


ار جه البخاري ۷(7 (i-‏ عن القعنبي ( و الله بن و ¢ O‏ 


. )٠۸٤١ رقم‎ ٥۳/۲( » «الموطأً برواية أبي مصعب الزهري‎ )١( 
. )۲٠۳١( «صحيح البخاري»‎ )۲( 

. )٦۷١ ٤( » «صحيح البخاري‎ )۳( 

. )۱۳۹۸( » «صحیح مسلم‎ )٤( 


۹٤ 


مجموع رسائل الحافظ انعلائي 
والنسائي“ عن قتيبة » ثلاثتهم عن مالك به . 

ورواه مسلم"“ أيصًا من حديث مالك » عن سهيل بن ابي صالح » عن أبيه » عن 
أي هريرة رضي الله عنه وفيه قصة زيادة على هذا . 

الحديث الخامس 

أخبرنا محمد بن محمد بن محمد بن الشّيرازي » والقاسم بن مظفر بن عساكر › 
وأحمد بن أبي طالب المعمر » ومحمد بن عمر بن حامد الكاتب » وست الفقهاء بنت 
إبراهيم بن علي الزاهد » وزينب ابنة إسماعيل بن أحمد المقدسي بقراءتي وسماعًا قالوا 
كلهم : أنبأنا عبد اللطيف بن محمد الحراني . 

وقالوا سوى الرابع : أنبأنا إبراهيم بن عثمان الكاشْكَرِي . 

وسوى الثالث أيصًا : أنا أبو تمام علي بن أبي الفخار الهاشمي كتابة . 

وقال الثلاثة الأولون أيصًّا : أنبأنا الأنجب بن أبي السعادات» وعلي بن ية » 
ومحمد بن محمد بن السباك » وثامر بن مطلق » وزهرة بنت حاضر . 

وقال الأولان أيصًّا : أنبأنا عمر بن محمد الشُهْرَرَرْدِيّ » وعلي بن عبد الرحمن بن 
الجوزي » وإسماعيل بن باتكين » وسعيد بن ياسين . 

وزاد الأول ايسا : الحسين بن رئيس الرؤساء. 

(ح) وأخبرني بيبرس العديمي كتابة من حلب » أنا إبراهيم بن الكاشْعَرِيّ » قالوا 
كلهم : أنا محمد بن عبد الباقي بن البَطّي . 

وقال الكاشْكَرِيّ أيصًا : أنا علي بن تاج القراء قالا : أنا مالك بن البانياسِي » أنا 
أحمد بن الصّلت» ثنا إبراهيم بن عبد الصمد. ثنا أبو مصعب » عن مالك» عن 


. )٤۳۹۹( سنن النسائي الکبری»‎ « )١( 
. )۱۳۷۳( (صحیح مسلم»‎ )۲( 


40 
إسحاق بن عبد اله بن ابي طلحة › عن انس ڊ بن مالك رضي الله عنه أن حيطا دَعَا 
رشول الله يل عام صَتَعَهُ . 


f n‏ ج ‌ِ ا لات ب 5 و 

قال انش رضي الله عنه : فرايت رَسول الله اة نبغ الذباءَ مَعَ خروف الصخحفة . 

قال : فَلَم أل أُحِبُ الدبِاءَ من ذلك الوم . 

وأخبرناه متصلا إسماعيل بن يوسف»› وعیسی بن عبد الرحمن › وعبد الأحد بن 
ابي القاسم » وأحمد بن أبي طالب »› وهدية بنت علي قالوا : : U‏ ا بن ال 
الحريمي» أنا عبد الأول الصوفي» أنا عبد الرحمن البوسنجه"»› نا عبد الله 
الحموي » أنا عيسى الشمرقندي » أنا عبد الله الدارمي ‏ أنا أبو نعيم » ثنا مالك » عن 
ایا E OT‏ رایت اسي 
تي رة فيها اء ودد ره ت الثاء ب 

أحرجه البخاري“ عن أبي نعيم هذا وعبد الله بن يوسف والقعنبي وإسماعيل بن 


اويس وقتيبة بن سعيد . 


GL. 


. )٠1۹٠ رقم‎ 1٤۹/١( «الموطأً برواية أبي مصعب الزهري»‎ )١( 

(۲) كذا في الأصل بالسين المهملة » وقد قيل في نسبته بالسين المهملة والشين المعجمة . 
قال الذهبي في « سير أعلام النبلاء » : توفي ببوشنج وهي بشين معجمة » وبعضهم يقول بسين مهملة . 
وقال السبكي أيصًا في « طبقاته » : من أهل بوسنج بباء موحدة مضمومة ثم واو ساكنة ثم سين مهملة 
بلدة بنواحي هراة . 

)"( « سنن الدارمي » )۰٠۰(‏ . 

.)0٤۳۹ ›»٥٤۳۷ ›0۳۷۹ ›0۹۲ ( » «صحيح البخاري‎ )٤( 

. )۲۰٤۱( «صحیح مسلم)‎ )٥( 


۲۹٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
والترمذي"“ والنسائي عن قتيبة بن سعيد . 

وأخحرجه أبو داود"“ عن القعنبي » أربعتهم عن مالك به . 

وأخحرجه أيصًا هو ومسلم من حديث ثابتِ عن انس › وقد وقع لنا عاليا ايا : 

أخبرناه سليمان بن حمزة الحاكم» أنا علي ب بن اي عبد الله ب بن الْمْميّرٍ حضورًا 
(۲۷-ب) قال : أخبرتنا شهدة بنت أحمد» أنا طراد بن محمد الريِتيي » أنا علي بن 
هخمد بن قران آنا إساعل بن محمد الضقارء فا أدبن مور فا 
عبد الرزاق ٠‏ ثنا معمر» عن ثابت وعاصم » عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن 
رجلا خياطا دعا رَشول الله اة فقوب إليهِ تريدًا قڏ صب عليه دُباءء فان رَشول الله 
اة ياد الدبءَ ياه » وان تحت الداء ل . 

رواه مسلم“ والترمذي من حدیث عبد الرزاق به » فوقع بدلا لهما عالیا . 

الحديث السادس 

أخحبرنا إسماعيل بن يوسف القيسي غير مرة قال : أنا عبد الله بن عمر السقلاطوني » 

آنا محمد بن ميد کک انا علي 9 اهدري في کتابه قال : انا 


a 


yT‏ 2 ك َل : الد اغلا حه 


)۱( ا ۰) عن محمد بن ميمون اللکي عن سفيان بن عيينة عن 
مالك به ي 

EES () 

(۳) « سنن ابي داود» (۳۷۸۲) . 

. )۱۹٦1۷مقر‎ ٤٤۸/۱۰( «المصنف)‎ )٤( 

. )۲۰٤١( «صحیح مسلم»‎ )٩( 

. )۳٤۲( «الشمائل»‎ )٩( 

(۷) هو ابن اللحاس . 


۹¥ 


بغية الملتمس 
مِىَ اليَدٍ الشُفْلَى » وَالْيَدُ الْعْلْيا اليد الْمُنفقَةٌ»٠“‏ . 

وأخبرناه متصلا محمد بن أبي العز بن بيان » ووزيرة بنت عمر سماعًا عليهماء 
وأخمد ابن أي طالب ين عة فرعتي قالوا: آنا الحسين : بن البارد بين » أنا 
رل ن عي ا غد ال خن ن المطفزء اا دال و کرب آنا محمد ين 
E‏ 
عن نافع »> عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رَشول اله اة قال وَهُوَ عَلّى المنْبَرٍ 
ود كر الصَدَقَةَ الف امسأ : « اليد العلا خير من الْيَدِ الشفلى اليد العلا هي 
الْمُْفقَةٌ والشُفلى هي السَائِلةٌ» . 

كذا أخرجه البخاري في ( صحيحه ٠»‏ "“ فوقع لنا في الرواية الأولى بدلا له عاليا . 

وسويد الراوي عن مالك في السند الأول : هو أبو محمد سويد بن سعيد بن سهل 
الأنباري الحديشي . 

روى عن مالك «الموطاً» وعن إبراهيم بن سعد» وحماد بن زيد» وشريك 
القاضي » وأبي الأحوص » وغيرهم . 

روی عنه مسلم في ( صحیحه » محتځًا به » وابن ماجه في « سننه » » وأبو زرعة 
الرازي» وطائفة . 

وکانت کتبۀ صحيحة ولکنه عر وساءَ حفظه فحدّث بمناکیر» وکان یدلش 
ايا . 

وضعفه يحيى بن معين وعلي بن المديني جدًا» وكذلك النسائي . 

وأما أحمد بن حنبل فوثقه وکان ينتقي عليه لولدیه فیسمعان منه . 


(۲) «صحيح البخاري » )۱٤۲۹(‏ وکذا رواه مسلم )٠١۳۳(‏ عن قتيبة عن مالك . 


۹۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وقال يعقوب بن شيبة : صدوق مضطرب الحفظ لاسيما بعدما عمي . 
مات في شوال سنة أربعين ومائتين © 


الحديث السايع 


أخبرنا سليمان بن حمزة » وعيسى بن عبد الرحمن» وإسماعيل بن نصر الله 
والقاسم بن مظفر» ويحيى بن محمد بن سعد » وهدية بنت علي » وزینب بنت شكر 
قالوا : أنا اب اللَّنّ » أنا (۲۸-أ) ابن اللحاس » أنبأنا ابن الفشرِيّ » أنا ابن الصلت › 
إبراهيم O SS‏ ا 
الخدري رضي الله عنه (قال : ّى 0 سول الله یاو قال : « لا تبیغوا الذهَبَ 
لشفب إل مد يط رر ته مل ق ونر رن ازن 
ملا بهل › ولا د تيعو تییغوا غائا منها بتاجز “ 

وأخبرناه متصلا أم محمد وزيرة بدت عمر بن الْمُتَّّجًا قالت : أنا الحسين بن المبارك 
ربعي » أنا طاهر بن محمد بن طاهر المقدسي » أنا مكي بن منصور بن علان » آنا 
أحمد ن (الحسن ٠‏ الخرى» ها محمد بن عقرب الاضح + آنا ازيح بن ليان 
المرادي » أنا الإمام الشافعي" » أنا مالك . 

(ح) وأخبرنا إسماعيل بن مكتوم » أنا مكرم بن أبي الصقر » انا حمزة بن كروس » آنا 
نصر بن إبراهيم الفقيه » أنا محمد الْمِيمِاسِي » أنا علي بن العباس » ثنا الحسن بن الفرج » 


(۱) راجع «تهذیب الکمال» .)۲٤۷/۱۲(‏ 

(۲) في «الموطاً» : أن 

(۳) قال ابن حجر في « فتح الباري » : أي لا تفضلوا وتزيدوا الشف بالكسر الزيادة والنقصان وهو من 
الاضداد 

. )٠١۳۸ «الموطاً برواية أي مصعب الزهري » (۳۳۳/۲ رقم‎ )٤( 

() في الأصل : الحسين . والمبت من مصادر ترجمته › انظر : « سير أعلام النبلاء» )"١٦/۱۷(‏ . 

(1) «مسند الشافعي » ( ص ۱۳۹› ص۱۸۱) . 


۲۹۹ 


بغية الملتمس 
ثنا يحیى بن بكير»› ثنا مالك . 

وأخبرنا محمد بن محمد العسقلاني » أًنا إبراهيم بن عمر» أنا المؤيد بن محمد » أنا 
هة الله ن هل آنا ةن مةه أا ر اهر ناخد آنا إبراقت بن غا المة: 
ثنا أبو مصعب » ثنا مالك » عن نافع » عن أيي سعيد رضي الله عنه بمثله . 

أخرجه البخاري“ عن عبد الله بن يوسف» ومسلم" عن يحيى بن يحيى › 
كلاهما عن مالك به . 

ورواه الترمذي عن أحمد بن منيع » عن حسين الجعفي » عن شيبان» عن 
يحیی بن أبي کثير» عن نافع به . 

فوقع لنا عالا عنه بأربع درجات . 

الحديث التامن 

أخبرنا محمد بن الشيرازي » والقاسم بن عساكر» وأحمد بن أبي طالب » وست 
الفقهاء» وزينب ابنة إسماعيل سماعًا» وبيبرس العديمي إجازة يإسنادهم المتقدم› 
كلهم إلى مالك الباباسِيّ قال : أنا أحمد بن الصلت » أنا إبراهيم بن عبد الصمد » ثنا ابو 
مصعب » عن مالك » عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال : 

ئا إا بايغتا رَشول الله اة (تايعتام“ عَلّى الشمع وَالطًاعَةٍ يقُول لا : « فيما 
اشتطغتم )2 . 


وأخبرناه متصلا علي بن يحيى » أنا عبد العزيز بن عبد الوهاب » أنا يحيى بن 


. )۲۱۷۷( » «صحيح البخاري‎ )١( 

(۲) «صحیح مسلم) )۱١۹۸٤(‏ . 

(۳) «جامع الترمذي») .)۱۲٤١(‏ 

. ليست هذه اللفظة في «الموطاً»‎ )٤( 

() «الموطاً برواية أبي مصعب الزهري » ٠٠١/۱(‏ رقم )۸۹١‏ . 


س س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
محمود» أنا زاهر بن طاهر » أنا محمد بن عبد الرحمن » أنا محمد بن محمد الحافظ 
E E‏ 

أخرجه البخاري” ووا اشا غ قتيبة بن سعيد› 
كلاهما عن مالك به . 


ورواه النسائي" ايسا عن الحسن بن محمد الزعفراني » عن حجاج المصيصي › 
عن ابن جریج » عن موسی, بن عقبة > عن عبد الله بن دینار به . 

فوقع لنا عالا عنه بأربع درجات . 

وأحرجه مسل“ من حديث إسماعيل بن جعفر» وقد وقع لنا من طريقه عاي 
أا 

أخبرناه أبو الفضل سليمان بن حمزة » ويحيى بن محمد بن سعد » ومحمد بن 
محمد المزي» وأحمد بن أبي طالب » والقاسم بن مظفر» كلهم عن (۲۸-ب) 
محمد بن أحمد القَطيي » أنا أحمد بن محمد العباسي » نا الحسن بن عبد الرحمن 
الشافعي » أنا أحمد بن إبراهيم يم الْعَبقَيِيٌ » أنا محمد بن إبراهيم اللي » ثنا محمد بن 
زنبور المكي نا إسماعيل بن جعفر» آنا عبد الله بن ديتار أنه سمع اين عمر رضي الله 
ك ل الله ل عَلى الشنع م رَالطًاعَةٍ مول لا : «فيمَا 


AI ار‎ 


)0 « صحيح البخاري » .)(V*۲(‏ 

)( « سنن النسائي » )١١۲/۷(‏ عن قنيبة » عن سفيان عن عبد اله بن دينار . . وليس فيه رواية قتيبة عن 
مالك . 

. )٠١۹۲/۷( » ستن النسائي‎ «١ )۳( 

. )۱۸٩1۷( (صحیح مسلم»‎ )٤( 


۳۰1 


بخية الملتمس 


الحديث التاسع 

وبالإسناد المتقدم إلى مالك البانيايي . 

(ح) وأخبرنا أيضًا إبراهيم بن عبد الرحمن بن أحمد بن الشيرازي المعدل » وابنة 
عمه ست القضاة بنت يحيى بن أحمد » وأبو إسحاق إبراهيم بن عبد الرحمن بن نوح » 
ومحمد بن عبد الرحمن بن عمر بن عوض » ومحمد بن أحمد بن أبي بكر المقدسيان 
بقراءتي على کل منهم» > (وعبد الرحيم)“ بن يحيى بن مسلمة سماعًا عليه . 

قال الأولان: أخبرتتا كريمة بنت عبد الوهاب القرشية 

وقال الباقون : نا أحمد بن المفرج الأموي قالا : أنبأنا محمد بن عبد الباقي 
الحاجب » أنا مالك بن أحمد الانَاسِي » أنا أحمد بن محمد بن الصلت » أنا إبراهيم بن 
عبد الصمد » ثنا أحمد بن أبي بكر أبو مصعب الزهري » عن مالك » عن الزهري » عن 
سالم » عن أييه رضي الله عنه أن رول الله ا مو على ر محل وهو بي أَحَاهُ في 
الْحَياء» فَقَال ر سول الله ا : «الْياءُ مِنَ الإيمان ». 

وأخبرناه متصلا قاضي القضاة أبو العباس أحمد بن محمد بن سالم بانتقائي عليه 
قال : أنا عبد العزيز بن عبد المنعم الحراني ٤‏ أنا يوسف بن المبارك » أنا علي بن 
عبد العزيز السماك » أنا مالك البَانياسِي فذكره . 

رأخبرنا محمد بن محمد المعدل » أنا إبزاهيم بن عمر» أنا المؤيد الطوسي » أا 
هبة الله بن سهل » أنا سعيد المجيريّ » أنا زاهر البيرخحسي » أنا إبراهيم بن عبد الصمد 
الهاشمي فذکره . 


)١(‏ في الأصل : وعبد الرحمن . وهو تصحيف » وهو عبد الرحيم بن يحيى بن عبد الرحيم بن المفرج بن 
مسلمة الأموي الدمشقي أبو محمد الكوفي . «الدرر الكامنة » )٤۷۳/۲(‏ . 
)۳( « الموطأً برواية أي مصعب الزهري» ۷٦/۲(‏ رقم 4۰°( . 


۲ 


م سس مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وأخبرنا إسماعيل بن مكتوم » آنا مكرم بن أبي الصقر» أنا حمزة بن كوس » أنا 


الحسن بن الفرج »› ثنا يحيى بن بكير » ثنا مالك فذكره . 


عن 


أخرجه البخاري“ في الإيمان عن عبد الله بن يوسف » وأبو داود"“ في الأدب 
القعنبي » كلاهما عن مالك به . 

ورواه النسائي( عن هارون بن عبد الله » عن معن بن عیسی . 

(ح) وعن الحارث بن مسكين » عن ابن القاسم » كلاهما عن مالك به . 
وأخرجه مسلم““ عن عبد بن حميد » عن عبد الرزاق » عن معمر » عن الزهري . 
وقد وقع لنا من حدیثه عاليًا : 


أخبرناه سليمان بن حمزة » وغيسى بن عبد الرحمن الدلال » وإسماعيل بى يوسف 


المقرئ» وزينب بنت أحمد بن شكر» قالوا : أنا عبد الله بن الْمّيّ » أنا عبد الأول 
(۹ ۲-أ الصوفى » أنا عبد الرحمن الذّاودِيّ » أنا عبد الله الحموي » أنا إبراهيم بن خزيم 
الساشي » ثنا عبد بن حميد . أنا عبد الرزاق؟» أنا معمر » عن الزهري » عن سالم» 
عن بيه بمثله سواء . 


فوقع لنا في هذه الرواية موافقة له عاليا . 


ورواه سفيان بن عيينة عن الزهري » وقد وقع لنا أيصًا من طريقه عاليًا عزيز النظير : 


« صحيح البخاري » )۲٤(‏ . 

« سن أبي داود» )٤۷٩۹٥(‏ . 

« سنن النسائي » (۱۲۱/۸) . 

« صحیح مسلم ) )۳٣(‏ . 

. )۷۲١( «المسنده‎ 

.)۲١٠٤١مقر‎ ۱٤۲/۱۱( ۲ «المصنف‎ 


۳.۳ 


بغية الملتمس 

أخبرناه سليمان بن حمزة » والقاسم بن مظفر الدمشقي بقراءتي على كل منهما 
قالا : آنا كريمة بنت عبد الوهاب القرشية . الأول سماعًا » والثاني حضورًا. قالت : 
نبنا أبو المظفر محمد بن أحمد العباسي » أنا ابو نصر محمد بن محمد الرَيي » أنا 
محمد بن عمر بن زنبور » ثنا عبد الله بن محمد البغوي قال : ثا أحمد بن حنبل› 
وجدي يعني أحمد بن منيع » وزهير بن حرب » وسريج بن يونس » وابن المقرئ قالوا : 
ثنا سفيان بن عيينة » عن الزهري » عن سالم » عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : مو 
الس اة بر جل وَهُو بط أَحَاهُ في الْحياء قال الي يا : « الْحَياءُ مِنَ الْإيمَانِ» . 

احرجه ا عن أبي بكر بن أي شيبة وعمرو الناقد وزهير بن 
حرب . 

ورواه الترمذي عن أحمد بن منيع ومحمد بن يحيى بن أيي عمر . 

ورواه ابن ماجه“ عن محمد بن عبد الله بن يزيد المقرئ وسهل بن أبي سهل . 

سبعتهم عن سفيان بن عيينة به . 

رقع لنا موافقة لهم عالية في شيوخهم مع اختلافها : 

أولهم : أبو خيشمة زهير بن حرب بن شداد النسائي الحافظ » روى عنه البخاري 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه . مات في شعبان سنة أربع وثلاثين ومائتين . 

وثانيهم : أبو جعفر أحمد بن منيع بن عبد الرحمن البغوي الحافظ جد أبي القاسم 
البغوي لأمه» وبه عرف . 


.)4/۲( «المسند»‎ )١( 

(۲) «صحیح مسلم» )٥۹/۳۹(‏ . 

(۳) «جامع الترمذي» )۲٦۱٠١(‏ . 

. )٥۸( سنن ابن ماجه»‎ «( )٤( 

. )٠۰۲/۹( انظر : « تهذیب الکمال»‎ )٥( 


f‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


روی عنه : مسلم » وأبو داود» والترمذي » والنسائي » وابن ماجه . 
وروی البخاري عن رجل عنه . مات في شوال سنة ربع وأربعین ومائتین . 
وثالتهم : ابو اخ مناد بنا غاج غا بن يزيد المقرئ . 
روی عنه : النسائي » وابن ماجه . ووتقه النسائي . 
مات سنة أربع وتن وما 
وقد وقع لنا عاليا أيصًا من حديث هؤلاء الخمسة من شيوخ النبل ج ھۇلاءِ 
الغلاثة . 
والرابع : الإمام أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الذهلي 
شهرته تغني عن ذکره » ومناقبه يعر استقصاؤها . 
روى عنه : البخاري » ومسلم » وأبو داود . 
وروى البخاري » وأبو داود أيصًا» والترمذي » والنسائي » وابن ماجه عن رجل 
عنه . ولد في ربيع الآخر سنة أربع وستين ومائة . 
ومات رحمه الله يوم الجمعة لاثنتي عشرة ليلة حلت من ربيع الآحر سنة إحدى 
وأربعين ومائتين » عاش سبعة وسبعين سنة . 
والخامس ٩(‏ #دب) : أبو الحارث شريج بن يونس بن إبراهيم العابد البغدادي . 
روی عنه : مسلم » وروی البخاري والنسائي عن رجل عنه . 
مات في ربيع الآخر سنة حمس وثلاثين ومائتين رحمهم الله تعالى . 
(۱) انظر : « تهذیب الکمال» )٤۹٥/۱(‏ . 


(۲) انظر : «تهذیب الکمال» )٥۷۰/۲٠٣(‏ 
(۳) انظر : « تهذیب الکمال » )۲۲۱/٠۰(‏ . 


Y'.o 


بغية الملتمس 
وحديث هؤلاء عاليًا عزيز الوقوع لأمثالنا فكيف إذا اتفق ذلك في سند واحد. 
ولم بيقع من حديت الإمام أحمد بن بل رة الله ملو إلا فادنة أخاديت هذا 
ها 
وقد أخبرني بهذا الحديث متصل السند أنزل من هذا جماعة منهم : العلامة قاضي 
القضاة أبو الحسن علي بن أبي القاسم الحنفي وشيخنا الرباني أبو إسحاق إبراهيم بن 
عبد الرحمن الفزاري » قالوا : أنا أبو العباس أحمد بن عبد الدائم » أنا يحيى بن محمود 
التقفي » أنا إسماعيل بن محمد الحافظ » أنا أبو نصر الرَينب فذ كره . 


الحديث العاشر 


أخبرنا سليمان بن حمزة » وعيسى بن معالي » وإسماعيل بن نصر الله » والقاسم بن 
مظفر » ويحيى بن محمد بن سعد» وهدية بنت علي بن عسکر» وزینب بنت شکر 
قالوا : أنا ابن الم » أنا ابن اللحاس » أنبأنا ابن الشريّ » أنا ابن الصلت » أنا الهاشمي › 
ثنا أبو مصعب » عن مالك » عن ابن شهاب » عن سعيد بن المسيب » عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال : قال رسول الله يكيا : « ليس السَدِيدُ بالصُرعَة ء إَِّمَا الشَدِيد الَِي 
يسك تفه عند الْقَصّب» ”“ . 

أخرجةالنخازي 2 عن عبد الله بن یوسف» ومسلم عن یحی بن یحی › 
كلاهما عن مالك به فوقع بدلا لهما عالیًا . 


ورواه النسائي““ عن الحارث بن مسکین » عن اين القاسم » عن مالك . 


)0 « الموطاً برواية أبي مصعب الزهري » (۷۷/۲ رقم ۸۹۲( . 
(۲) «صحيح البخاري » )١١١٤(‏ . 

(۳) «صحیح مسلم ) (۲۹۰۹) . 

.)۳۹٤( » «عمل اليوم والليلة‎ )٤( 


۳۰٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
فوقع عاليًا بثلاثة درجات . 
أخبرناه متصلا محمد بن العسقلاني » أنا إبراهيم بن البرهان » أنا المؤيد الطوسي » 
أنا هبة الله السَيْدِيّ » أنا سعيد البصَجِيرِيّ » أنا زاهر السرخسي » أنا أبو إسحاق الهاشمي 
PF‏ 
الحديث الحادي عشر 


أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة» وأبو نصر محمد بن محمد الشيرازي» 
والقاسم بن مظفر قالوا : أنبأنا محمد بن عبد الواحد بن أبي سعد المديني » وقال الأول 
أيصًا : أنبأتنا أسماء بنت إبراهيم بن منده قالا : أنا إسماعيل بن علي الحمامي قالت 
أسماء : حضورًا» والآخر : سماعًاء قال : أنا محمد بن علي بن مَهْرَبردد النجوي » ثنا 
أبو بكر محمد بن إبراهيم بن المقرئ» ثنا محمد بن عبد الله بن عبد الغفار المحتسب 
بمكة » » ثنا بو مضعب » ثنا مالك » عن الزهري » عن أبي سلمة » عن أبي هريرة رضي 
الله عنه قال : قال رسول الله ية : « هَن أَذْرَكَ من الصَلاة رَكعَة ققد أذرك ٠»‏ . 

وأخبرناه متصلا إسماعيل بن يوس 7 أنا مكرم بن أبي الصقر» أنا حمزة -٣٠(‏ 
أ) بن كوس » أنا نصر المقدسي » أنا محمد بن جعفر الْمِيماسِي » أنا محمد بن العباس 
الغري » ثنا الحسن بن الفرج » ثنا يحيى بن بكير » ثنا مالك » عن ابن شهاب به » وقال 
فيه : (فقَدٌ أذرَكٌ الصلاة » . 

وأخحبرناه ايسا إسماعيل بن مکتوم » وعبد الأحد بن تيمية وعيسى بن معالي » 
وهدية بنت علي بن عسكر قالوا : أا ابن اللي ء اا ابو لوقت :انا أب الحن ين 
المظفر» نا بو محمد بن ويه » أنا عيسى بن عمر » أا عبد الله بن عبد الرحمن» أن 
محمد بن كثير » عن الأوزاعي » عن الزهري » عن أبي سلمة » عن أبي هريرة رضي الله 


. )٠١ رقم‎ ٩/۱( » «الموطاً برواية أبي مصعب الزهري‎ )١( 


بغيةالملتمس ‏ ۷ 
عنه عن السب اة قال : « هَن أَذْرَك من الصلاة رَكعة فَقَد أذركها» . 

أخرجه البخاري“ عن عبد الله بن یوسف » ومسلم عن یحیی بن یحی › 
كلاهما عن مالك به . 

ورواه مسلم أيصًّا عن ابي كريب محمد بن العلاء » عن ابن المبارك » عن معمر 

Li e 3‏ 
والاوزاعي ومالك ويونس بن يزيد . وعن ابن نمير» عن آبيه » عن عبيد الله بن عمرء» 
خمستهم عن الزهري به فوقع عاليًا . 

الحديت الثان عشر 

أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة» وأبو محمد القاسم بن مظفر قالا : أنا كريمة 
بنت عبد الوهاب القرشية والثاني حاضر» قالت : أنا أبو القاسم أحمد بن مفرج في 
کتابه » آنا عاصم ڊ RT‏ 

ِء € ٤‏ ك ا 

ma Sy‏ ا 
قال : 

« من انق وَين في سَيلٍ الله ودي في الْحَةٍ : يا عند الله هذا خی فمن کان 

من أَهْلٍِ الصلاة دعي مِن ټاب الصلاة» ومن کان ِن أَهْلٍ الْجهادِ عي يڻ تاپ 
الجهاد» ومن کان من أَهْلٍ الصدَقَةَ عي من باب الصدقة» ومن کان من أَهْلٍ 
الصَيَام دب الرَيَانِ » . 

مال ابو ټکر رضي الله عنه : باي ُت ئي يا شرل الله » قا على اَحَڍِ من عي 
)١(‏ «صحيح البخاري » )٥۸۰(‏ . 


(۲) «(صحيح مسلم» )٦۰۷(‏ . 
(۳) «صحیح مسلم)» (1۰۷) . 


۳۰۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

ال : « َعَم اجو أَنْ تَكون مِنهُمْ» . 

رأخبرناه متصلا أيو العباس أحمد بن محمد بن صصرى الحاكم » ومحمد بن 
عبد الله بن أحمد الصالحي في جماعة قالا : أنا يوسف ين عمر المقدسي » وقال الثاني 
يسا : انا عبد الله وعبد الرحمن ابنا أحمد بن ا قالوا : أُنا بر کات بن إبراهیم 
القرشي » أنا هبة الله ب بن أحمد الدمشقي » أنا أحمد بن علي الحافظ » أنا عبد الواحد بن 
محمد بن مهدي فذ کره . 

وأخبرنا سلیمان بن حمزة » وعیسی بن معالي (۳۰-ب) ویحیی بن سعد» وزینب 
ابنة شكر» وأحمد بن محمد الدمشقي » وعبد القادر بن يوسف الكاتب . 

N 

رال الحامن : أا دال بن الجن ر رك اأاي: 

والسادس : آنا عبد الوهاب بن ظافر الأزدي قالوا: آنا أحمد بن محمد أبو اهر 
الشلفي » أنا القاسم ب بن الفضل الثقفي » ثنا أحمد بن الحسن الْحَرَشي » ثنا حاجب بن 
أحمد الطوسي » ثنا أبو عبد الرحمن المروزي » ثنا عبد الله بن المبارك » ثنا مالك بن 
أنس » عن الزهري به . 

أحرجه البخاري'“ عن إبراهيم بن المنذر» والترمذي“ عن إسحاق بن موسى 
الأنصاري » كلاهما عن معن بن عيسى . 

ورواه النسائي“ عن محمد بن سلمة والحارث بن مسكين » كلاهما عن ابن 
القاسم » كلاهما عن مالك به . فوقع لنا عاليا عنهم جدًا. 
)١(‏ «صحيح البخاري » (۱۸۹۷) . 


(۲) «جامع الترمذي » )۳٣۷٤(‏ . 
(۳) « سنن النسائي » )٤۷/١(‏ . 


بغية الملتم ۳.۹ 
وأحرجه مسل“ من طرق منها ما رواه عن عمرو الناقد والحلواني وعبد بن 
حمید . 


e‏ ع 
ورواه النسائي”"“ أيصا عن عبيد الله بن سعيد » آربعتهم عن يعقوب بن إبراهيم بن 
سعد» عن أبيه » عن صالح بن كيسان » عن الزهري به . 
فوقع لنا عاليا عنهم في الطريق الاولى باربع درجاتِ . 
الحديث الثالكث عشر 
# : 
قال الأول : أنا عبد الرحمن بن مكى بن الحاسب»› وقال الثاني : أنا أحمد بن 
المفرج بن مسلمة قالا : أخبرتنا شهدة بنت أحمد الكاتبة إجازةٌ . 
3 £ ء ء ا 
الصايئ » ومحمد بن علي بن محمد العلاف » وهبة الله بن الحسن بن هلال الدقاق › 
ونَجَّي بنت عبد الله الوهبانية » وفاطمة بنت محمد البزازة في كتابهم إِليّ من بغداد . 
الحسن بن علي بن المرتضى العلوي » وأحمد بن محمد بن المعز» وعبد الملك أبن أبي 
محمد بن ياسين » وأبو بكر بن عمر بن كمال » وآبو منصور بن الزكي البزاز » ونصر بن 
عبد الرزاق الجيلى » وعثمان بن أبى نصر الحنبلي» وعبدالله بن عمر بن النخال› 


)0 ( صحیح مسلم » (°۷). 
(۲) « سنن النسائي » (۲۲/۱) . 


د مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وعبد الرحمن بن نجم الحنبلي » a E‏ 
خلطخ » وعمر بن عبد العزيز بن الناقد » وهبة الله بن الحسن الدوامي في جماعةٍ آخرين . 

وقال الأول أيصًا : أنبأنا الحسن بن علي بن رئيس الرؤساء . 

وقال الثاني أيصًا : أنبأنا واثلة بن بقاء الحريمي . 

الان الم ي ا ان الجن الاق 

وقال الثلاثة بعده : انا يحيى بن ثابت . 

وقال (١۳-أ)‏ الشهْرَرَرْدِى ايسا : أنا أحمد بن المقرب الكرخي » ANE,‏ 
المرضان: 

رال ابن تانین: ارتا جر کان ابن بد الله الدامغاني . 

وقال ا کال اح کال و دال الشمرقندي . 

رال او فور عدا بن الموصلي . 

وقال نصر والثلاثة بعك ارتا دة اة 

وقال ابن الخازن والثلاثة : أخبرتنا َجَنّي الوهبانية . 

وقال آم زس اوسا آنا خمد ين القرتب: 

وقال واثلة : أنا أحمد بن محمد الرحبي 

وقال هبة الله الدقاق : أنا عاصم بن الحسن العاصمي . 

وقال الباقون كلهم وهم ثلاثة عشر نفسا : أنا الحسين بن أحمد بن طلحة قالا : أنا 
عبد الواحد بن محمد بن مهدي › ثنا الحسين ب بن إسماعيل القاضي المَحَامل › ثنا 
أحمد بن إسماعيل » ثا مالك » عن ابن شهاب » عن آي ٳدريس الخولاني » عن أبي 
هريرة رضي الله عنه أن رسول اله او قال : 

«مَنْ َوَصًاً قَأْشتنيز وَمَنِ تمر فلْيوتِز » . 


ا 

وأخبرناه متصلا أحمد بن محمد بن الحسن اللعلبي » أنا عبد الواحد بن 
عبد الرحمن بن هلال » أنا الحافظ أبو القاسم علي بن الحسن الدمشقي » أنا النسيب أبو 
القاسم علي بن أبي إبراهيم الحسيني» أنا الفقيه سليم بن أيوب الرازي» أنا 
عبد الواحد بن محمد بن مهدي فذ کره . 

وأخبرنا إسماعيل بن يوسف » أنا مكرم بن محمد » أنا حمزة بن أحمد» أنا نصر بن 
إبراهيم » أنا محمد بن جعفر » ثنا محمد بن العباس » ثنا الحسن بن الفرج » ثنا يحيى بن 
بكير » ثنا مالك » عن ابن شهاب به . 

وأخبرنا عيسى بن معالي » وأحمد بن أبي طالب» وإسماعيل بن مكتوم» 
وعبد الأحد بن تيمية » وهدية بدت عسكر قالوا : أنا عبد الّه بن عمر» أنا عبد الأول بن 
عيسى » أنا عبد الرحمن بن محمد» أنا عبد الله بن احیدة اا ھی بن ا 
عبد الله بن عبد الر حمن' » أنا أحمد بن خالد » ثنا محمد بن إسحاق » عن الزهري › 
عن عائذ اله بن عبد الله وهو أبو إدريس الخولاني » سمعت أبا هريرة رضي اله عنه 
يقول : سمعت رسول الله لا يقول : « من شق فليَستنإز وَمَنٍ اشَجُمر فليوتز » . 

Eg a‏ “عن قتيبة بن سعيد » کلاهما عن 
مالك به . 

وأخحرجه البخاري” “ عن عبدان» عن عبد الله بن المبارك . 


ورواه مسلم”“ آيصا عن حرملة » عن ابن وهب » کلاهما عن يونس بن يزيد » عن 


. )۷۰۳( » «ستن الدارمي‎ )١( 
. )۲۳۷( «(صحیح مسلم»‎ )۲( 
. )1٦/١( » «سنن النسائي‎ )۳( 
.)١١١( » «صحيح البخاري‎ )٤( 
. )۲۳۷( «صحیح مسلم»‎ )( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
الزهري به . 

وأخرجه الدسائي“ أيصّا عن إسحاق بن منصور» عن عبد الرحمن بن مهدي . 

ورواه ابن ماجه“ عن أبي بكر بن أي شيبة » عن زيد بن الحباب » كلاهما عن 
مالك به . 

فوقع عالا عنهم جدًا . 

الحديث الرابع عشر 

ابن إسماعيل الْمَحامل » ثنا أحمد بن إسماعيل » ثنا مالك »› عن ابن شهاب » عن 
ا اة قال : « لا يرت المُسلم الكافر» . 

زارا ف مهد ي ال د اله الال قال أا يوست ان غر 
المقدسي وعبد الله وعبد الرحمن ابنا طعّان قالوا: أنا بركات الْخْشُوعِي » أنا 

وأخبرناه أيصّا محمد بن محمد بن العسقلاني » أنا إبراهيم بن عمر» أنا المؤيد 
الطوسى » أنا هبة الله السَيْدِيّ » أنا سعيد البجيريّ » أنا زاهر السرخحسي » أنا أبو إسحاق 
الهاشمى » ثنا أبو مصعب » ثنا مالك فذكره . 

واخر نا جد ين أن ال ن هرف واخمد بن أي طالب ين نة ووزيرة 
بنت عمر بن الْمُتَجًا قالوا : أنا الحسين بن المبارك الرَبَعِي » أنا عبد الأول بن عيسى » أنا 


. )٦1/١( » «سنن النسائي‎ )١( 
. )٤۰۹( » سنن ابن ماجه‎ « )۲( 


TIT 


بغية الملتمس 
محمد بن إسماعيل'» أنا أبو عاصم » أنا ابن جريج » عن الزهري 

(ح) وأخبرتنا وزيرة بنت عمر بن الْمْتَجًا أيصًا قالت : نا الحسين بن المبارك بن 
الزبيدي » نا طاهر بن محمد المقدسي » أنا مكي بن علان » أنا أحمد بن الحسن» أنا 
محمد بن يعقوب الأصم » أنا الربيع بن سليمان » أنا الإمام الشافعي"» أنا سفيان » عن 
الزهري » عن علي بن الحسين » عن عمرو بن عثمان » عن أسامة بن زيد رضي الله 
عنهما به . 

وأخبرناه أعلى من هذه الروايات بدرجة متصلا : سليمان بن حمزة وهدية بنت 
علي بن شكر » وأبو بكر بن أحمد بن عبد الدائم » وإسماعيل بن يوسف » وعبد الأحد 
mc E‏ 
قال الأولان : أنا الحسين بن الزييدي حضوا وعبد الله بن اسي سماعًا . 
وقال الثالث : أنا ابن الزبيدي . 

وقال الباقون : أنا ابن اَن قالا : أنا عبد الأول بن عيسى » أنا محمد بن عبد العزيز »> 
أنا عبد الرحمن بن أبي شريح » ثنا أبو القاسم عبد الله بن محمد البغوي » ثنا أبو الجهم 
العلاء بن موسى الباهلي . 

(ح) وأخبرنا عيسى بن عبد الرحمن الشجري » ويحيى بن محمد بن سعد» وزينب 
ابنة شكر » رالعلامة إبراهيم بن (محمد)" الطبري الزاهد » وأحمد بن محمد الدَسَْيّ › 
وعبد القادر بن يوسف الخطيري » ومحمد بن عبد الرحيم القرشي » وأحمد بن محمد 


القرافى . 


. )1۷٦٤( » «صحيح البخاري‎ )١( 

(۲) (مسند الشافعي » ( ص٣‏ ۲۳) . 

0( في الأصل : أحمد . والمخبت الصواب وهو إبراهيم بن محمد الطبري بن إبراهيم بن ابي بكر بن محمد 
الطبري الأصل المكي رضي الدين . «الدرر الكامنة » )٥٦/١(‏ . 


ب د مجموع رسائل الحافظ العلائي 
قال الثلاثة الأولون : أنا جعفر بن علي الهمداني 

وقال الرابع : أنا علي بن هبة الله ب بن الْجيزي . 

E UR 

والسادس : أنا عبد الوهاب بن ظافر بن رواج . 

والسابع : أنا يوسف بن محمود الشاي . 

والثامن : (۳۲-أ) أنا عبد الرحمن بن مكي الحاسب قالوا ستتهم : أنا الحافظ أبو 
طاهر أحمد بن محمد الشلفِي » آنا القاسم ب بن الفضل الثقفي > ٿنا علي بن محمد بن 
بشوإن » ثنا إسماعيل بن محمد الصفار » ثنا سعدان بن نصر البزاز . 

(ح) وأخبرنا أبو الربيع بن قدامة الحاكم » أنا علي بن أبي عبد الله البغدادي وأنا 
حاضر» أخبرتنا شهدة بنت أحمد الكاتبة » نا طراد بن محمد الريتبن ع » آنا محمد بن 
ا ا ی و 
سفيان بن عيينة » عن الزهري » عن علي بن الحسين » عن عمرو بن عثمان» عن 
اسا بن زب رضي الله عتما قل 4 قال :رسرل اله ية : « لا رث الْمُسلم الكافِرَ وَل 
الكافر الْمُسلم » 

تابع سفيان بن عيينة على هذه الرواية : معمر بن راشد » ويونس بن يزيد » وعقيل بن 
حالد الأيليان » وصالح ‏ بن كيسان » وشعيب بن أبي حمزة » وعبد الملك بن جريج › 
ویزید بن عبد الله ب بن الهاد » ومحمد بن أبي حفصة » وعبد الله بن يديل وغيرهم فرووه 
كلهم عن الزهري وقالوا فيه : «عمرو بن عثمان بن عفان » بواو . 

وانفرد مالك من بينهم فقال فيه : «عمر بن عثمان » كما تقدم . 

وقد راجعه الإمام الشافعيبرحمهما الله في ذلك » وكذلك يحيى بن سعيد القطان 
وعبد الرحمن بن مهدي فأيى إلا أن يقول : «عمر» . 


T10 


بغية الملتمس 

وقال لابن مهدي : أولا اعرف عُمر من عَمرو! هذه دار عمر وهذه دار عمرو . 

على أن ابن المبارك ومعاوية بن هشام روياه عن مالك فقالا فيه : «عمرو بن 
غتمان» كقول الجماعة . 

ورواه یحیی بن بکیر في موطفه على الشك فقال : ١‏ عمرو أو عن عمر بن عثمان » . 

قال النسائي : الصواب من حديث مالك فيه : «عمر» ولا نعلم أحدًا تابع مالا 
على قوله عمر» واللّه عل . 

وقال الدارقطني : قول الجماعة هو الصواب إن شاء الله لاتفاقهم وكثرتهم وكثرة 
عددهم وهم حفاظ . 

قك ٠‏ ر كالك غدل امي الح خن اران طرف 

فأحرجه البخاري“ في الفرائض عن أبي عاصم النبيل » عن ابن جريج كما رويناه 
من طريقه . 

وأحرجه مسلم““ فيه عن يحيى بن يحيى وأبي بكر بن أبي شيبة وإسحاق بن 
راهویه . 


(۱) راجع « التمهيد» »)١٦٠/۹(‏ «الاستذكار» )۳٦۷/١(‏ وفيه : قال أبو عمر: لم يتابع أحدٌ من 
حاب ابن شهاب مالکا على قرله : «عن عمر بن عثمان » فکل من رواه عن ابن شهاب قال فيه 
«عمرو بن عثمان » إلا مالكا فإنه قال فيه : « عمر بن عثمان) . 
وقد وقفه على ذلك يحبى القطان والشافعي وابن مهدي وأبى إلا «عمر بن عثمان» . 
وذ كر ابن معين عن عبد الرحمن بن مهدي قال : قال لي مالك : تراني لا أعرف عمر من عمرو هذه 
دار عمر وهذه دار عمرو . 

١ )۲(‏ سنن النسائي الکبری » بعد حدیثٹ )٦۳۷١(‏ . 

(۳) «صحيح البخاري » )1۷٦٤(‏ . 

. )۱١۱٤( «(صحیح مسلم)‎ )٤( 


۳۱١ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ورواه بو داود'“ عن مسدد بن مسرهد» والترمذي عن سعيد بن عبد الرحمن 
المخزومي ومحمد بن أيي عمر وغير واحد» والنسائي" 
والحارث بن مسكين » وابن ماجه“ عن هشام بن عمار ومحمد بن الصباح . 
عشرتهم عن سفيان بن عيينة به . 
فوقع لنا في هذه الروايات الأخيرة بدلا لهم عاليًا . 
وأخرجه البخاري أيصّا في الحج“ عن أصبغ بن الفرج عن ابن وهب » عن 
يونس بن یزید (۳۲-ب) . وفي الجهاد عن محمود بن غيلان » عن عبد الرزاق » عن 
معمر . وفي المغازي“ عن سليمان بن عبد الرحمن» عن سعدان بن يحيى » عن 


ورواه مسلم“ أيصًا في المناسك عن أبي الطاهر وحرملة » عن ابن وهب » عن 
يونس . وعن محمد بن مهران وغيره » عن عبد الرزاق » عن معمر . وعن محمد بن 
حاتم » عن روح بن عبادة » عن ابن ابي حفصة وزمعة بن صالح . 

وأخرجه ابو دود عن أحمد بن حنبل» وابن ماجه ' عن محمد بن يحیى 
الذهلي » كلاهما عن عبد الرزاق » عن معمر . 


(۱) «سنن ابي داود» (۲۹۰۹) . 

(۲) «جامع الترمذي » )۲۱١۷(‏ . 
(۳) «سنن النسائي الکبری» )1۳۷١(‏ . 
)٤(‏ « سنن ابن ماجه » (۲۷۲۹) . 
)٥(‏ «صحیح البخاري » )۱١۸۸(‏ . 

. )۳١۰۸( » «صحیح البخاري‎ )٦( 

(۷) «صحيح البخاري » )٤۲۸۳(‏ . 
(۸) «صحیح مسلم» )۱۳١۱(‏ . 

. )۲۹۱۰( «سنن ابي داود»‎ )٩( 
. )۲۹٤۲( ٩ سنن ابن ماجه‎ « )۱۰( 


بغية الملتمس ۳۱۷ 

ورواه النسائي”'“ عن محمد بن سلمة » عن ابن القاسم » عن مالك » خمستهم عن 
الزهري به . فوقع لنا عاليا عنهم جدًا . 

وفي غالب طرقهم زيادات على ما هاهنا» وذلك كما: 

أخبرنا سليمان بن حمزة سماعا» وأيوب بن نعمة المقدسي بقراءتي » وأحمد بن 
محمد المقدسي وجماعة مكاتبة . 

ل اول يا عن عد ال ال 

وقال الثاني : أنا عثمان بن علي القرشي . 

وقال الآخرون : أنا عبد الرحمن بن مكي السبط » قالوا : أنا الحافظ أبو طاهر 
أحمد بن محمد السَلَفِيّ » قال عثمان : إذّا» والآخران : سماعًا» أنا مكي بن منصور 
الكرجي » آنا أحمد بن الحسن الْحَرَشِي » أنا محمد بن معقل الميداني » ثنا محمد بن 
يحيى الذهلي » أنا عبد الرزاق » أنا معمر » عن الزهري » عن علي بن الحسين» عن 
عمرو بن عفمان » عن أسامة بن زيد رضي اله عنهما قال : ْب : يا زشول اللّء أن 
ثل عدا ؟ وَدَلِكَ في حځة ال ل 

فال : وَل رف کا عقيل نن أي طالب ا ». 

م قال : « لا يرف الْمُْسلِم الْكافْرَ رلا الْكافرٌ الْمُشم» . 

نھ قال : « نح اون غَدًا بخْيفي بني انه َيب قَاسَمَتْ ريش عَلّى الكفر» 
يغبي بيني الأبِسّح . 

َال اوري : وَالْحَيفُ الْوَاي » وَذَلِكَ أن ريسا حَالفُوا بني ټکر عَلّی بني هاشم 
يجالشوهُم ولا يتاكخوهُم ولا بايغوشُم ولا يورم . 

فوقع لنا في هذه الطريق موافقة لابن ماجه عالية » وله الحمد والنعمة . 


ا 


ل 


(۱) «سنن النسائي الکبری » (1۷۳۲) . 


۳1۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الحديث الخامس عشر 


أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة» وعيسى بن معالي » والقاسم بن مظفر»› 
وإسماعيل بن نصر اله » ويحيى بن محمد بن سعد» وهدية بنت علي بن عسكر» 
زت نة خمد بن مر ن شک قارا : انا عبد الله RN‏ 
اللحاس» أنبأنا علي بن أحمد بن البشري » أنا أحمد بن محمد بن الصّلت › أنا 
إبراهيم بن عبد الصمد » أنا أحمد بن أبي بكر الزهري أبو مصعب » عن مالك »› عن ابن 
شهاب » عن عروة بن الزبير » عن عائشة رضي الله عنها رؤج التي اة انها ات : 

ما خر رشول الله كيا في أمرئن إلا أَحَدَ أ بسرھُما ما لم یکن إنعاء إن کان -٣۲(‏ 


ن 


إنعا کان بعد الاس مء ر تا اقم رشو الله بل إتليدء إلا أن تنهك خر اله 
sê‏ ۱ 
عز وجل يقم لِلهِ عز وجل بها . 
وأخبرناه متصلا محمد بن أبى العز التاجر» وأحمد بن ايى طالب › ووزيرة بنت 
لافار ا الحسين بن الزإيدي ٠‏ أا بر القت :عبد الارل٠‏ آنا عبد الر حن بن 
الإمام"» ثنا عبد الله بن يوسف » أنا مالك » عن ابن شهاب فذ کره بمثله سواء . 
فوقع لنا في الرواية الأولى بدلا للبخاري عاليا في روايته له من هذه الطريق . 
۳ م 1 ٤‏ 
وكذلك رواه مسلم“ عن یحیی بن يحیى وقتيبة بن سعید » وأبو داود مختصرًا 
عن القعنبي » ثلاثتهم عن مالك به . ۰ 
)١(‏ «الموطاً برواية أي مصعب الزهري » (۷۳/۲ رقم ۱۸۸۲) . 


)( « صحيح البخاري » .)۳٦۰(‏ 


™( ( صحیح مسلم » (TTY)‏ . 
)ئ( « سنن أي داود» )٤۷۸٥(‏ . 


۳۱% 


بغية الملتمس 


أول الجزء السادس ٠‏ 


a 


یسر اتر اتکی ار 
الحديث السادس عشر 
ا ا الفضل سلیمان بن حمزة المقدسى › وا محمد القاسم بن مظفر 
٤ ٤ ٤‏ ع ن ر 

الشيرازي › وابو العباس احمد بن ایی طالب المعمر»› وابو عبد الله محمد بن عمر بن 
عمر سماعًا وقراءة عليهم › وبیبرس بن عبد الله العديمى كتابةً . 

قال الأولان : أخبرتنا كريمة بنت عبد الوهاب القرشية والثاني حاضر . 

وقالوا جميعًا سوى الثالث والأخير : أنبأنا عبد اللطيف بن محمد الحرانى . 

وقال الأولان وابن الشيرازي وابن أي طالب : أنبأنا الأنجب بن ابي السعادات 
وغیره . 

وقال هو وابن مظفر وآبو نصر : أنبأنا شيخ الشيوخ عمر بن محمد الشَهْرَوَرْدِيّ . 
و 

وقالوا جميعا والمرآتان أيصًا : أنبأنا علي بن أبي الفخار الهاشمي » وإبراهيم بن 
عثمان الكاشْعریٌ . 


.۳ مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وقال بيبرس : أنا الكَاشعَري هذا سماعًاء قال : أنا محمد بن عبد الباقي بن البَطّي » 
وعلي بن عبد الرحمن الطوسي . 

وقال الباقون : انا ابن المي 

قالت كريمة وابن مسلمة : إجازة » والباقون : سماعًا . 

قالا : نا مالك بن أحمد البانياسي » أنا أحمد بن محمد بن الصلت قال : أنا 
إبراهيم بن عبد الصمد » ثنا أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري » عن مالك بن انس » 
عن ابن شهاب » عن عبد الله (والحسن)“ ابني محمد بن علي » عن اييهما » عن علي 
کک سول الله اة تى عَن منعة الساءِ يوم خير وعَن كل حرم الَحمرٍ 

ية بار" . (۳۳-ب) 

TS‏ بقراءتي عليه 
قال : أنا علي بن أحمد المقدسي » أنا عمر بن محمد بن طبرزد البغدادي » أنا محمد بن 
عبد الباقي الأنصاري » أنا بي » أنا أحمد بن الصلت فذكره . 

وأخبرنا محمد بن محمد بن العسقلاني » أنا إبراهيم بن عمر » أنا المؤيد بن محمد 
الطوسي » أنا هبة الله بن سهل » أنا سعيد بن محمد » أنا زاهر بن أحمد السرخسي » آنا 
إبراهيم بن عبد الصمد به . 

وأخبرنا إسماعيل بن يوسف بن مكتوم » وعبد الأحد بن أبي القاسم التخراي؛ 
وعیتن بن كيد الخن ٠‏ واخ بنا ی اب وو ت ی و ابت الل ب 
اع ارو ی اف ارو ا ع ا ا ا 
عيسى بن عمر» أنا عبد الله بن عبد الرحمن الحافظ الدارمي» أنا أحمد بن عبد الله 


. في الأصل : والحسين . وهو تصحيف »'والمثبت من «الموطأً»‎ )١( 
. )۱١ ٤۲ ۹ه رقم‎ ٤/۱( » المرطأً برواية أي مصعب الزهري‎ « (™ 
. )۱۹۹۰( » ستن الدارمي‎ « (") 


۳۲4١ 


بغية الملتمس 
يعني ابن يونس » ثنا مالك » عن الزهري به . 

وأخبرناه عاليا أيضّا سليمان بن حمزة » والقاسم بن مظفر > كلاهما عن أبي الوفاء 
محمود بن إبراهيم بن منده » آنا محمد بن أحمد عبان » أنا أبو عمرو عبد الوهاب بن 
خد اا آي ابو غد الله تخبد ن إحاق و عة لاط ول أا جمد 
aS a SEE‏ 
عن حسن وعبد الله ابني محمد» عن أيهماء أن علا رضي اله عنه قال لابن باي 
رضي الله عنهما : ما عَلِمْتَ أن رَسُول الله اة نى عَنِ الْمْثعة وَعَن لحوم الْحمُرٍ 
الاهْلبة . 

هذا حديت متفقٌ على صِكته من حديث مالك وسفيان بن عيينة . 

أما حديث مالك : فرواه البخاري” “ في الذبائح عن عبد الله بن يوسف» وفي 
المغازي" عن يحيى بن قزعة » ومسلم في النکاح عن یحی بن يحيى ثلاڻتهم عن 
مالك به . 

ووا اع ع و ا ع و شاع 

وأخرجه ابن ماج4( “ عن محمد بن يحيى الذهلي » عن بشر بن عمر» کلاهما عن 
مالك به . 

فوقع لنا عاليًا عنهما بثلاث درجات . 


(1) «صحيح البخاري » )٥٥۲۳(‏ . 
(۲) «صحيح البخاري » )٤۲۱١(‏ . 
(۳) «صحیح مسلم» )۱٤۰۷(‏ . 
)٤(‏ «صحیح مسلم» )۱٤۰۷(‏ . 
)٥(‏ « سن این ماجه ٩‏ (۹1۱1) . 


۳Y۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وأخرجه الترمذي“ والنسائي“ جميعا عن محمد بن بشار بندار» عن 
عبد الوهاب بن عبد المجيد » عن يحيى بن سعيد الانضارئء عن صاحبه مالك به . 

فوقع لنا عاليا عنهما بأربع درجات كأدٌ شيوخي في الطريق الأولى رووه عن 
صاحب الترمذي والنسائي . 

وقد أخحرجه النسائي أيصا في جمعه لحديث مالك عن زكريا بن يحيى خياط 
السنة » عن إبراهيم بن عبد الله بن حاتم » عن سعيد بن عمرو الأشعثي » عن عبثر بن 
القاسم » عن سفيان الثوري» عن مالك به . 

فکأنٌ شيوخحي رووه عن النسائي نفسه » وکأئي سمعته من صاحبه i-9‏ . 

وأما حديث سفيان بن عيينة : فرواه البخاري“ عن أبي غسان مالك بن إسماعيل 
(النهدي)» ومسلم عن أيي بكر بن أبي شيبة وزهير بن حرب ومحمد بن نمير › 
والترمذي عن محمد بن أبي عمر وسعيد بن عبد الرحمن » والنسائي“ عن محمد 
ابن منصور المكي » والحارث بن مسكين » ثمانيتهم عن سفيان بن عيينة به . 

فوقع بدلا لهم لهم عالا. 

وروی البخاري“ 
القطان . 


أيصا الحديث عن مسدد بن مسرهد» عن يحيى بن سعيد 


.)۱۷۹٤( » «جامع الترمذي‎ )١( 

)"( « سنن التسائي » )۱۲۹/٦(‏ . 

(۳) «صحيح البخاري » )٥۱۱١(‏ . 

. )۸٦/۲۷( » في الأصل : المهتدي . وهو تصحيف » والثبت من مصادر ترجمته انظر : « تهذيب الكمال‎ )٤( 
. )۳۰/۱٤۰۷( «صحیح مسلم»‎ )( 

.)۱۷۹٤ ٩۱۱۲۱ ( » «جامع الترمذي‎ )١( 

)۷( « سنن النسائي » (۲۰۲/۷) . 

(۸) «صحیح البخاري » )٦۹٩۱(‏ . 


٢ =  - بغيةالملتمس‎ 

ارج س ع مید ن دال ن نین ايه اها عن عد ال 
ابن عمر » عن الزهري به . 

فوقع لنا عاليا عنهما جدًا ايا . 

وقد وقع لي الحديتُ في هيه كل ءَ عن حرم الحثر الأَهلئة يزم خير من طرقي 
کا اغادھا دی س بن الأكوع رضي الله عنه : 

أخبرناه محمد بن أبي العز بن مشرف » وأبو بكر بن أحمد بن عبد الدائم » وأبو 
الفضل سليمان بن حمزة» وأحمد بن أبي طالب المعمر» وعيسى بن عبد الرحمن 
E CY‏ 
التو ن التارة ارتم ء أا عبد الأول بن عيسى الصوفي » أنا عبد الرحمن بن 
می اا 6 بن أحمد السرخسي » أنا محمد بن يوسف الْمَرَبْرِيّ » ثنا 
الإمام محمد بن إسماعيل البخاري”" رحمه اله » ثنا المكي , بن إبراهیم » ثنا يزيد بن 
اي غببد ٤‏ عن نة ۽ بن الأكوع رضي الله عنه قال : 

لعا مسوا يوم مح حير ادوا التيرَان » قال الي لا : ( > عَلام أُؤقَذتُم هَلٍ 
الثيرَان ؟» ٠‏ 

الوا : على لحم الحم اة . 

َل : «أَهْريقُوا ما فيا وَكسروا فَدُورَهًا» . 

مام جل من اقم َال : ريق ما فيا وَنَعْسلَها؟ 

مال الب ية : « أو دَاك». 


فباعتبار العدد إلى الت يا أكون مساويًا للنسائي باعتبار هذه الطريق مع الطريق 


"© 


(۱) «صحیح مسلم ) )۳۱/۱٤١١۷(‏ . 
(۲) «صحيح البخاري )» )٥٤۹۷(‏ . 


Yé 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
التي رواها عن زكريا بن يحيى خياط السنة المتقدم ذكرها إذ بينه وين النَبيّ اة عشرة' 
رجال » وكذلك بيني وبينه اة في هذا السند ومتنهما راجع إلى معنى واحد» فكأني 
سمعته من شيخ النسائي زكريا بن يحيى » وكانت وفاته سنة سبع أو تسع وثمانين 
ومائتين » ومن سمعه مني كألّما سمعه من النسائي » وكانت وفاة النسائي في صفر سنة 
ثلاث وثلاثمائة » ذلك فضل الله يۇ تیه من یشاء (٤۳-ب)‏ . 


الحديث السابع عشر 

حبرا سلیجان ين رة والقاضم بن امظفر ہن عساکر بقراوتي غلی کل مهما 
قالا : أخبرتنا كريمة بنت عبد الوهاب القرشية والثاني ا ال أنا أبو القاسم 
أحمد بن قفرجل كتابةٌ » أنا عاصم بن الحسن بن محمد العاصمي » أنا عبد الواحد بن 
محمد بن مهدي » ثنا الحسين بن إسماعيل الْمَحَامِلي » ثنا أحمد بن إسماعيل › 
E SS‏ 

ES‏ عن میرانهاء قال لها ُو 

بكر a‏ يي الله ية سيا » فازجعي 
قى أَشأل الاس فَسَأل الاس . 

مال الْمْغيرة بن شُعبة : عضوت رشول الله اة أغطاها الشدُس . 

قال لَه : هَل مَك عَيرك ؟ 

مام شح ن َة رضي الله عنه َال ِْلَ ما قال الْمُِيرَةُ رضي الله عنه قأنمَدّه 
لها بُو بكر رضي الله عنه . 

وأخبرناه متصلا محمد بن عبد الله الصالحي » ويوسف بن محمد بن إبراهيم في 
جماعة . 


بغية الملتمس Yo‏ 

وقال الباقون : أنا إسماعيل بن إبراهيم التنوخي قالوا : أنا TT‏ 
الْحُسُوعِي » أنا عبد الكريم بن حمزة وهبة الله بن أحمد أو أحدهماء قالا : أنا الحافظ 
أبو بكر الخطيب » أنا عبد الواحد بن مهدي فذكره . 

وأخبرنا القاضي ا ا ا بن الحسن الحنبلي » ومحمد بن إبراهيم بن 
مري » وأبو بكر بن يوسف المقرئ وطائفة قالوا : أنا محمد بن إسماعيل بن الخطيب 
برد » أخبرتنا فاطمة بنت سعد الخير » أنا زاهر بن طاهر وأنا حاضرة » أنا سعيد بن أبي 
عمرو البجيريّ » أنا زاهر بن أحمد الفقيه » أنا أبو القاسم البغوي » ثنا مصعب بن 
عبد الله » حدثني مالك » عن الزهري » عن عفمان بن إسحاق بن خرشة رنجل من بني 
عامر بن لؤي » عن قبيصة بن ذؤيب به . 

وأخبرنا إسماعيل بن مكتوم » أنا مكرم بن أبي الصقر» أنا حمزة بن ع فارس » انا 
نصر بن إبراهيم الفقيه » أنا محمد بن جعفر» أنا محمد بن العباس» ثنا الحسن بن 
الفرج » ثنا يحيى بن بكير» ثنا مالك » عن ابن شهاب فذكره . 

أحرجه أبو داود' عن القعنبي » وابن ماج“ عن سويد بن سعيد » کلاهما عن 
مالك به فوقع بدلا لهما عاليًا . 

ورواه الترمذي عن إسحاق بن موسى الأنصاري» عن معن » والنسائي“ عن 
هارون بن عبد اله » عن معن بن عيسى القزاز » عن مالك به (١٠٠-أ)‏ فوقع عاليًا عنهما . 


وصححه الترمذي(“ 


(۱) «سنن ابي داود» )۲۸۹٤(‏ . 

(۲) «ستن ابن ماجه» )۲۷۲٤(‏ . 

)"( « جامع الترمذي» ١(‏ ۰( 

. )1۳٤١( » سنن النسائی الکبری‎ « )٤( 

EE EET AOA ر(‎ 


۳ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


وقد رواه صالح بن كيسان ومعمر بن راشد وشعیب بن ابي حمزة ویونس بن يزيد 
والأوزاعي » عن الزهري » عن قبيصة بن ذؤيب من غير ذكر عثمان بن خرشة . 

قال النسائي : ولم يسمعه الزهري من قبيصة بن ذؤيب . 

وأشار إلى أن الصحيح رواية مالك عن الزهري » عن عثمان بن خرشة" . 

قال سفيان بن عيينة : ثنا الزهري › قال مرة : « قال قبيصة ) وقال مرة : « عن رجل 
عن قبيصة بن ذۇيب )" . 

فكأ الزهري كان يرسله أحيانًا عن قبيصة أو يدلسه فسمعه الجماعة منه كذلك 
وظتوا أنه معصلٌ لكون الزهري لقي قبيصة بن ذؤيب › وتشبت فيه الإمام مالك رحمه الله 
وسشمعة"متضلا : 

وعثمان بن إسحاق بن خرشة هذا لم يرو عنه غير الزهري ولم يخرجا له في 
« الصحيحين » شيقًا» وله في الكت الا تعدا الخديت الزن وال اع 


الحديث الثامن عشر 
أحبرنا أبو الفضل سلیمان بن حمزة › وأبو محمد القاسم بن مظفر »› وأبو الفداء 


عبد الرحمن › وأبو زکریا یحیی بن محمد»› وأم محمد هدية بنت علي » وأم محمد 


الزهري ثم رواه من طريق مالك عن الزهري وقال : وفي الباب عن بريدة وهذا أحسن وهو أصح من 
حدیث أبن عيينة . آه . 

)0 « سان النسائي الکبری» )1۳٤۲(‏ . 

)۲( راجع «علل الدارقطني » )۲٤۸/۱(‏ . 

(۳) كذا هو في رواية الإمام الترمذي عن ابن عيينة )۲٠٠٠١(‏ . 

. )۳۳۷/۱۹( » انظر ترجمته في « تهذیب الکمال‎ )٤( 


YY 


بغية الملتمس 
محمد بن اللحاس » أنبأنا أبو القاسم علي بن أحمد بن الفشريّ . 

(ح) وقال شیخانا الأولان فما قرات عليهتا آيتا: أخبرتنا كريمة بنت 
عبد الوهاب والقاسم حاضر قالت : أنا أبو الوقت عبد الأول كتابة » أنا عبد الرحمن بن 
المظفر الذّاودِيّ قالا : أنا أحمد بن محمد بن الصّلت » ثنا إبراهيم بن عبد الصمد 
الهاشمي » ثنا أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري » عن مالك بن أنس» عن سمي 
مول ابي بكر » عن أبي صالح السمانِ » عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول 
الله ملا : ۰ 

« السَفر قطعَة مِنَ العَدَاب يمت تع أَحَدَ كم لَمة اة وراب إا قى أَحَذكم 
هة من وجه فليعجل الؤجوع إلى أغيو ٠,‏ 

وأخبرناه متصلا إسماعيل بن مکتوم» وعبد الأحد بن تيمية » وأحمد بن ۴ 
طالب » وعيسى بن معالي » وهدية بنت عسكر قالوا: أنا عبدالله بن عمرء أنا 
عبد الأول بن عيسى » آنا عبد الرحمن بن محمد» أن عبد الله , بن أحمت» آنا عیسی بن 
عمر» أنا عبد الله بن عبد الرحمن ١‏ آنا خالد بن مخلد. (۳۰-ب) 

(ح) وأخبرنا محمد بن أبي العز بن مشرف » وأحمد بن أبي طالب» ووزيرة بنت 
عمر قالوا : أنا أبو محمد الحسين ب بن المبارك » أنا أبو الوقت عبد الأول » أن أبو الحسن 
عبد الرحمن بن المظفر الذّاوديّ» أنا أبو محمد عبدالله بن أحمد بن حفويه 
السُرَحَييّ » أنا محمد بن يوسف الَْريرِيّ » ثنا الإمام البخاري قال : ثنا عبد الله بن 
يوسف وأبو. نعيم يعني الفضل بن دكين والقعنبي فرقهم . 

(ح) وآخبرنا إسماعیل بن يوسف» انا مکرم بن محمد» انا حمزة بن أحمد بن 
فارس » آنا نصر بن إبراهيم » أنا محمد بن جعفر » ثنا محمد بن العباس » ثنا الحسن بن 


)۲( « ستن الدارمي » (۲۷۰). 


YA 
. الفرج » ثنا یحیی بن بکیر‎ 

(ح( وأخبرنا على بن محمد بن الشاطبي › انا عبد العزيز بن عبد الوهاب › انا 
ا 
E E E‏ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


TT Ty 
. وسوید بن سعيد ومحمد بن سليمان بن حبيب وآبو نعيم عبيد بن هشام الحلبي‎ 

(ح) وأخبرنا محمد بن محمد المعدل » أنا إبراهيم بن عمر » أنا المؤيد بن محمد › 

(ح) وأخبرنا أحمد بن محمد بن صصرى » والقاسم بن مظفر . 

قال الأول : أنا عبد الواحد بن عبد الرحمن بن هلال . 

وقال الثاني : أنا محمد بن غسان حضورًا قالا : أنا الحافظ أبو القاسم بن عساكر› 
أنا علي بن إبراهيم يم الحسيني » أنا سليم بن أيوب الفقيه » أنا أحمد بن محمد بن الصلت 
قالا : أنا إبراهيم بن عبد الصمد» ثنا أبو مصعب أحمد بن أبي بكر . 

e O O 0‏ 
E Ty ES o a‏ 
أحمد بن علي الحافظ » ثنا علي بن القاسم الشاهد» ثنا أبو روق أحمد بن محمد 
الهزانى » ثنا محمد بن النعمان بن شبل قالوا كلهم وهم ثلاثة عشر نفسا : ثنا مالك بن 
أنس» عن سمى » عن أبي صالح » عن أبي هريرة رضي الله عنه فذكره » وألفاظهم 
ا 


۳۲۹ 


بغية الملتمس 

أخرجه البخاري“ عن أي نعيم والقعنبي د ال ی که رو“ 

ورواه مسلم" عن أبي مصعب أحمد بن أبي بكر وقنيبة بن سعيد ويحيى بن يحيى 
والقعنبي وإسماعيل بن أي اويس . 

ورواه النسائي* عن قتيبة » وابن ماجه““ عن أي مصعب الزهري » وهشام بن 
عمار» تسعتهم (١۳-أ)‏ عر مالك به . 

سعتهم (۲۱-/) عن 

وبدلا عاليا في بقية شيوخهم . 

واخحرجه اسائ(“ ايسا عن محمد بن مثنی › وعمرو بن علي کلاهما عن 
يحيى بن سعيد القطان » عن مالك به » فوقع عاليًا عنه جِدًا وللّه الحمد والمئة . 


الحديث التاسع عشر 
أخبرنا سليمان بن حمزة والقاسم بن مظفر قالا: : أخبرتنا كريمة القرشية والثاني 
حاضر قالت : : أنا أحمد بن قفرجل كتابة » أنا عاصم ب بن الحسن » أنا عبد الواحد بن 
محمد ء شا الحسين بن إبسماعيل ء ثب أخمد بن إسماعيل ء ثا مالك» عن ربيعة بن أي 
عبد الرحمن » عن حنظلة بن قيس الزرقي أنه سَألَ رَافِع : يج رضي الله عنه عن 
راء الأرّض ؟ 
ال : تى الي ا عن كراء الأزضٍ . 


(۱) «صحیح البخاري) ( )٥٤۲۹ ۳۰۰۱ ۰۱۸۰٤‏ . 
(۲) «صحیح مسلم)» (۱۹۲۷) . 

(۳) « سنن النسائي الکبری ٩‏ (۸۷۸۳) . 

. )۲۸۸۲( ٩ سنن ابن ماجه‎ « )٤( 

. )۸۷۸٤( » سنن النسائي الکبری‎ « )٥( 


مجموع رسائل الحافظ العلاثي 
:أ 


َال فلت بالذهب ارتي ؟ 


: ا 


ما الذهَبُ وَالْورق فاد بأْسَ به . 

وأخبرناه متصلا شاكر بن إسماعيل بن إبراهيم التنوحي » أنا أبي » أنا بركات 
الْحُسُوعِي » أنا عبد الكريم بن حمزة» أنا أبو بكر أحمد بن علي الحافظ› آنا 
عبد الواحد بن مهدي فذكره . 

وأخبرتنا وزيرة بنت عمر بن أسعد » أنا الحسين بن الزبيدي » أنا أبو زرعة طاهر بن 
محمد» انا مکي بن علان » أنا أحمد بن الحسن الحيري» ثنا محمد بن يعقوب 
الأصم » أنا الربيع بن سليمان » أنا الشافعي' أنا مالك به . 


أخحرجه مسل" عن يحيى بن يحيى » وأبو داود" عن القعنبي » كلاهما عن مالك 


وأحرجه البخاري“ عن عمرو بن خالد » عن الليث بن سعد » عن ربيعة بن ابي 
عبد الرحمن به . 

(1 3 ۳ ° ٤ £ i 
الرازي » كلاهما عن عيسى بن يونس » عن الأوزاعي » عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن‎ 
. تم مما سقناه‎ 


فوقع لنا عاليًا عنهما جدًا. 


)0 « مسند الشافعي » (ص‌۱١۲)‏ . 

(۲) «صحیح مسلم) )۱۱١/۱١٤۷(‏ . 

(۳) « سنن ابي داود » (۳۳۹۲) عن قتيبة عن مالك » ولم أجده فيه عن القعنبي عن مالك ا اع 
)٤(‏ «صحيح البخاري » )٤۳٤١(‏ . 

() «صحیح مسلم) )۱۱١/۱١٤۷(‏ . 

() «سنن ابي داود» (۳۳۹۲) . 


۲۳١ 


بخية الملتمس 


الحديث العشرون 

أخبرنا سليمان بن حمزة » وعيسى بن عبد الرحمن» وإسماعيل بن نصر الله 
a e E e E E‏ 
قالوا : أنا عبد الله بن الس » أنا ابن اللحاس » أنبأنا ابن المشريّ » أنا ابن الصلت » ثنا 
الهاشمي » ثنا أبو مصعب » عن مالك » عن عن أي الزنادء عن الأعرج > عن أي هريرة 
رضي الله عنه أن رَشول الله ية قال Es‏ 
صخفتها ولتخ فإِنَمَا لها ما فَدرَ لَها» ٠(‏ 

وأحبرناه متصلا محمد بن العسقلاني » أنا إبراهيم بن البرهان » أن المؤيد الطوسي » 
نا هبة الله العَيِدِيّ » أنا سعيد التجيريء أنا زاهر الفقيه ‏ أنا أبو إسحاق الهاشمي 
فذکره . (٦۳-ب)‏ . 

وأخبرنا إسماعيل بن يوسف » أنا مكرم بن محمد » أنا حمزة بن أحمد » أنا نصر بن 
إبراهيم » آنا محمد بن جعفر » ثنا محمد بن العباس » ثنا الحسن بن الفرج » ثنا يحيى بن 
بكير › ثنا مالك به . 

فقا عليه من عدَّة طرق عن أبي هريرة رضي الله عنه . 

ورواه أبو داود"“ والنسائي“ من حديث مالك على البدلية . 

ومن جملة طرقه عندهما حديث سفيان بن عيينة » عن الزهري» عن سعيد بن 
المسيب » عن أبي هريرة . 

وقد وقع لنا عاليا معصلا أيصًا اتج من هذا : 


)0 « الموطاً برواية ابي مصعب الزهري » (۷۱/۲ رقم ۱۸۷۷) . 
(۲) «سنن أُبي داود» (۲۱۷۹) . 
(۳) « سنن النسائي الکبری » )4۲١۲(‏ . 


TY 


مجموع رساتل الحافظ العلائي 

أخبرناه أبو الفضل سليمان بن حمزة بقراءتي عليه » أنا علي بن أي عبد الله بن 
الْمقَيّرِ حضورًا» أخبرتنا شهدة بنت أحمد الكاتبة » أنا طراد بن محمد النقيب » أنا 
- محمد بن أُحمد بن رزق » انا محمد بن يحیی بن عمر» ثنا علي بن حرب » ثنا سفيان 
أبن عيينة › عن الزهري » عن سعيد بن المسيب » عن أبي هريرة رضي الله عنه أن اللي 
اة َال : « لا تَتَاجَشُوا َل يغ حَاضز لبا » ولا يبع الو جل عَلى تيع أيه رل 
يَخْطْب على خجطبة أخيه » َل تسألُ الْمَرأهٌ طاق يها تتفي ما ذ في إابها» . 

أحرجه البخاري”"“ عن علي بن المديني » ومسلم“ عن عمرو الناقد وزهير بن 
حرب وأبي بكر بن أبي شيبة . 

ورواه أبو داود" عن أحمد بن عمرو بن السرح » والترمذي“ عن قتيبة بن سعيد 
E‏ ومحمد بن منصور» وابن 
ماجه” عن هشام بن عمار وسهل بن ابي سهل » جميعهم عن سفيان بن عيينة به . 

فوقع لنا بدلا للستة عاليا» وأمثاله قليلة . 

ورواه أيصًا البخاري"“ عن مسدد» والدسائي“ عن محمد بن عبد الأعلى ؛ 
کلاهما (عن یزید) عن معمر» عن الزهري به . 


. )۲۱٤١( » «صحيح البخاري‎ )١( 

.)۱٥۲۰ »۱٤۱1۳( «صحیح مسلم»‎ )۲( 

(۳) «سنن أي داود» (۲۰۸۰» )۳٤۳۸‏ . 

.)۱۳۰٤ ۱۲۲۲ »۱۱۳٤( «جامع الترمذي»‎ )٤( 

(ه) « سنن النسائي )۷۱/٦( ٩‏ . 

. )۲۱۷٤ سنن ابن ماجه » ( ۱۸7۷ء‎ «( )٦( 

)۷( « صحيح البخاري » .(TVYT)‏ 

(۸) « سنن النسائي » )۲١۹/۷(‏ . 

(0 سقط من الأصل . والمبت من ١‏ صحيح البخاري » » « سنن النسائي » . 


YT 


الحديث الحادي والعشرون 

وبالإسناد المتقدم إلى الهاشمي قال : ثنا أبو مصعب » عن مالك » عن أيي الزناد 
عن الأعرج > عن أي هريرة رضي الله عنه أن الي ياو قال : «مِن َر الئاس ذو 
الرَجهين الَدِي ياي هَرُلءِ بوج وَهَولاءِ بۇجه »7 . 

وأخبرناه متصلا محمد بن العسقلاني يإسناده المتقدم إلى أي مصعب الزهري . 

0( وأخبرناه متصلا ايسا إسماعيل بن مکتوم ياسناده المتقدم إلى یحیی بن پر 
E‏ 
E E‏ ومحمد TT‏ 
ومحمد بن أحمد بن أي الهيجاءء والزاهد ا العباس اخ بن الطنباء وأخيد ښَ 
علي بن ربيع الصالحيون في آخرين قالوا : أنا محمد بن إسماعيل المرداوي (۳۷-أ) انا 
فاطمة بنت سعد الخير » أنا زاهر بن طاهر حضورًا » أنا أبو يعلى إسحاق بن عبد الرحمن 
الصابوني » آنا أحمد بن محمد بن الصلت فذكره كما تقدم . 

متف عليه من طرق » ومنها لمسلم عن یحی بن يحیی » عن مالك به» فوقع 
بدلا له عالیا . 

ورواه آيضا"“ عن حرملة » عن ابن وهب » عن يونس » عن الزهري » عن سعيد بن 
المسيب » عن أبي هريرة فوقع لنا عاليًا عنه بدرجتين . 


)0 « الموطأً برواية ابي مصعب الزهري » (۱۷۰/۲ رقم )۲٠۹۰‏ . 
(۲) «صحیح مسلم » )1۸/۲١۲٦(‏ . 
(۳) «صحیح مسلم » )۱۹۹/۲٣۰۲۰٦(‏ . 


٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

ورواه ا عن ابي هريرة : ابو صالح الان )› وعراك بن مالك › واف 
ر ۳ 
زرعة بن عمرو بن جرير » وغيرهم . 

الحديث الثانى والعشرون 

وبه إلى ابن الهشرِي » أنا ابن الصلت » أنا الهاشمي » ثنا أبو مصعب الزهري › عن 
مالك بن انس » عن سهيل بن ابي صالح » عن أبيه » عن ابي هريرة رضي اله عنه عن 
رسول الله لا أنه قال : « إا أَحَبٌّ الله لعب قال إجبريل عل از سام : قد حيبت 
دا اجه یجب جبريل عليه السلام» ا ا 

قال : « راذا عض اَعَد (. 

ال ماك : ولا أيه إل ال في اض بل ك . 

وراه مصلا أب ر الفذاء إمناغيل السويتي» أا أب الفضل القرشى ٠‏ أا أبو يعلى 
السلمي » أنا الفقيه أبو الفتح المقدسي » أنا أبو بكر الِْيماسِيّ » ثنا أبو بكر الغزي » ثنا آبو 
على الأزدي » ثنا يحیى بن بكير» ثنا مالك به . 

اجه عن ازرد بن شد ايلي عن خمد الله بن وهب 

ورواه النسائي عن الحارث بن مسكين » عن ابن القاسم » كلاهما عن مالك به › 
فوقع عاليا عنهما جدًا. 

وقد رواه النسائى أيصًا عن قتيبة » عن مالك على البدلية . 


. عن عمر بن حفص‎ )٦۰٥۸( رواه البخاري‎ )١( 

(۲) رواه البخاري (۷۱۷۹)› ومسلم (4۹/۲۰۲۹) . 

(۳) رواه البخاري »)۳٤۹٤(‏ ومسلم )٠٠۰۰/۲٣۲۹(‏ 

. )٠٠٠٠ «الموطأ برواية أيي مصعب الزهري » (۱۳۲/۲ رقم‎ )٤( 
. )۲۱۳۷( «صحیح مسلم)‎ )٥( 


Yo 


ا 
الحديث الثالث والعشرون 
وبالإسناد المتقدم إلى الهاشمي قال : ثنا أبو مصعب » عن مالك »› عن يحيى بن 
سعيد الأنصاري » عن سعيد بن أبي سعيد » عن عبد الله بن ابي قنادة » عن يبه رضي الله 
عنه أنه قال : جاءَ جل إلى رول الله ية َال : يا ر رَشول الله )“فيلت في سبي 
الله عر وجل صابرا محتيبا فبلا عير مذبر أيكثر اله عر وجل عي حطاياي ؟ 
کک ي : « َعَم » . 


لما أُذبر تادا رول الله ية أو أَمَرَ به ووي لَه مال رول الله ية : « كيف 
قَلْتَ»؟ 

اغا غا 

مال رَسول الله : (۳۷-ب) « َعَم إلا الدَبْنَ كَذَلِك قال لي جبريلٌ عليه 
السلام » ”" . 


وأخبرناه متصلا محمد بن محمد بن علي الشاهد » أنا إبراهيم بن عمر التاجر» أنا 
المؤيد بن محمد الطوسي » أنا هبة الله بن سهل العَيِِيّ » أنا سعيد بن أحمد البجيريّ » أنا 
الفقيه زاهر بن أحمد السرخسي » أنا أبو إسحاق إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي فذ كره . 

وفي هذا الإسناد ثلاثة من التابعين بعضهم عن بعض رووه . 

وأخبرناه عاليا أيضا متصلا من وجه آخر إسماعيل بن يوسف » وعبد الأحد بن أً 
وین ما واج ن ای ا رھ بت ی ورا : أنا عبد ا 
ابن الْسّيّ » أنا عبد الأول بن عيسى الصوفي قال : أنا عبد الرحمن الوسنجيء أنا 


بي 


() في « الموطأً» : أرأيت إن . 
(۲) «الموطاً برواية أي مصعب الزهري » ۳٠٣/۱(‏ رقم )٩۳۳‏ . 
)۳( كذا في الأصل بالسين المهملة » وقد قيل في نسبته بالسين المهملة والشين العجمة . 


۳۹ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
عبد الله السرخحسي » أنا عيسى السمرقندي » أنا عبد الله الدارمي'» أنا عبيد الله بن 
عبد المجيد » ثنا ابن أبي ذئب » عن المقبري » عن عبد الله بن أبي قتادة » عن أيه رضي 
لله عه أ رشو اله ك قم خب قحية اله وأ عله م 5ر الجهاة ألم بذع 
شيا فصل مئه إلا المَراض 


َقَامَ ر جل فَقَال : يا رَسول الله » اراد ِڪ من فيل في سَپيل الل َه كود دَلِك مُكَمُر 
ایا ؟ 
َال رَشولٌ الله لا : عم إا فل صابرا مكيبا فبلا عير مذبر إلا الذبن فل 


و 2 


مَأخُوذ به كما رَعَمَ لي جبريل عليه السلام» . 

رجه مسلم”" عن أبي بكر بن ابي شيبة ومحمد بن مثنی » کلاهما عن يزيد بن 
ھار رن ۵ عن یکی بن مید الاشاری 4 

رو ا س ان ر ی ن ن عيينة »> عن محمد بن عجلان 
وعمرو بن دينار» عن محمد بن قيس » عن عبد الله بن أي قتادة » عن أييه به . 

فوقع لنا عاليًا عنه . 


الحديث الرابع والعشرون 
أخبرنا أبو الفضل سليمان بن حمزة » وأبو محمد القاسم بن مظفر قالا : أنبأنا 
محمود بن بن إبراهيم بن منده قال في سماعنا على الأول عنه : نا الحسن ب بن العباس 


قال الذهبي في « سير أعلام النبلاء » : توفي ببوشنج وهي بشين معجمة » وبعضهم يقول بسين مهملة . 
وقال السبكي أيصًا في « طبقاته » : من أهل بوسنج بباء موحدة مضمومة ثم واو ساكنة ثم سين مهملة 
بلدة بنواحي هراة . 

 .)۳٤۱۲( ٩ سنن الدارمي‎ « )۱( 

(۲) «صحیح مسلم» )۱۸۸٥(‏ . 

(۳) «صحیح مسلم » )۱۱۸/۱۸۸٥(‏ . 


TY 


بغية الملتمس 
الرستمي » وقال في رواية الثاني عنه : أنا محمد بن أحمد بن الْبّاغُجان قالا : أنا محمد بن 
أحمد السمسار» وإبراهيم بن محمد الطيان قالا : أنا إبراهيم بن عبد الله بن خرشيد 
قوله » ثنا الحسين بن إسماعيل الْمَحَامِلي » ثنا أحمد بن إسماعيل » ثنا مالك» عن 
GSES‏ 
خالد الجهني رضي الله عنه خير ه توفي ر جل فد روا رول الله اة فرعم رند أنه 
O‏ 

يرث وة الاس » فرعم رند أن رَسُولَ الله لاو قال : إن صَاجبکم قذ عَلٌ 
في سپیل الله » (۳۸ -(. 

فال : ففعَځتا متاه وڏا حرا ِن رز يهود ما يساوي دكين . 

وأخبرناه متصلا إسماعيل بن مكتوم » أنا مكرم بن أبي الصقرء أنا حمزة بن 
کڑوس » آنا نصر الفقيه » أنا محمد بن جعفر» ثنا محمد بن الغباس » ثنا الحسن بن 
الفرج » ثنا يحيى بن بكير» ثنا مالك » فذكره . 

وأخبرنا عيسى بن عبد الرحمن» وإسماعيل بن يوسف » وأحمد بن أبي طالب 
الوا : أنا عبد الله بن عمر» أنا عبد الأول بن عيسى » أنا عبد الرحمن بن محمد» أن 
عبد اللّه بن أُحمد» أنا إبراهيم بن خزيم » ثنا عبد. بن حمید' » نا يزيد بن هارون » انا 
يحيى بن سعيد الأنصاري » أ محمد بن يحيى بن عبان أخبره » أن أا عمرة مولى 
زيد بن الد أحبره » أله سمع زيد بن خالد الجهني رضي الله عنه بحدث أن رجا يِن 
الشسلجينَ توفي بيهر وَأنَهُم دكروا َلك إرشولِ الله اة صل عله مال : «صلوا 
لى صَاجپكمْ» . 

فتَعْيَرَتُ وجوه الاس » قلعا رى الَذِي بهم قال : «إِنٌ صَاجبكم عل في سيل 
الله» . 


)0 « مسند عبد بن حمید ) (۲۷۲) . 


۳۳۸ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
قال : شتا معَاعَۀ ودا حَرَرّا مِنْ حَرَز ايهو وَاللَهِ ما يساوي همين . 
أخرجه ابو داود(') عن مسدد بن مسرهد» عن يحيى بن سعيد القطان وبشر بن 
المفضل › کلاهما عن یحیی بد لای به » فوقع لنا عاليًا عنه . 


الحديث الخامس والعشرون 

أخبرنا سليمان بن حمزة » وعيسى بن عبد الرحمن » وإسماعيل بن نصر الله 
والقاسم بن مظفر » ويحيى بن محمد بن سعد » وهدية بنت علي » وزينب ابنة أحمد بن 
شک ر قالرا د آنا عبد الله بن عمر» آنا اممك ين خمد أبانا على بن خد أن 
أحمد بن الصلت » ثنا إبراهيم بن عبد الصمد » ثنا أبو مصعب الزهري › عن مالك بن 
أنس » عن عبد الرحمن بن حرملة » عن عمرو بن شعيب » عن أبيه » عن جده رضي الله 
عنه قال : قال رسول الله ية : «الرًاكبُ مَيطَانٌ وَالرًاكبانِ سَيطاتانِ وَالُاةُ 
رکب ٩‏ . 

وأخبرناه متصلا أحمد بن محمد بن الحسن الثعلبي والقاسم بن مظفر بن عساكر 
بقراءتي قال الأول : أنا عبد الواحد بن هلال » وقال الثاني : أنا محمد بن غسان حضورًا 
قالا : أنا الحافظ أبو القاسم علي بن الحسن » أنا علي بن إبراهيم النسيب الحسيني » أنا 
الفقيه سليم بن أيوب الرازي » أنا أحمد بن محمد بن الصلت › فذكره . 

رواه أبو داود"“ عن القعنبي » والنسائي“ عن قتيبة بن سعيد » كلاهما عن مالك . 

وأخرجه الترمذي عن إسحاق بن موسى » عن معن بن عيسى » عن مالك به 
(۱) «سنن ابي داود» (۲۷۱۰) . 
(۲) «الموطاً برواية بي مصعب الزهري» ۱٥۷/۲(‏ رقم )٠٠٠۹‏ . 
(۳) «سنان ابي داود» )۲٣۰۷(‏ . 


. )۸۸٤۹( » سنن النسائي الکبری‎ « )٤( 
. وقال : حدیث حسن‎ (TYE) » جامع الترمذي‎ « )٥( 


بغيةالملتمس _ u‏ ۹ 
فوقع بدلا عاليا . 

وهذا الحديث مما يحت به لصحة نسخة عمرو بن شعيب » عن أبيه » عن جده 
لرواية مالك رحمه الله لها » واحتجاجه بها في « الموطاً» مع أنه اشترط (۳۸-ب) أن لا 
يروي عن غير َة . 

وقد سعل أحمد بن حنبل عنه فقال : أنا أكتب حديثه ومالك يروي عن رجل 
ع( , 

وقال البخاري : رأيت أحمذد بن حنبل ويحيى بن معين وعلي بن المديني 
وإسحاق بن راهويه وأبا عبيد وعامة أصحابنا يحتجون بحديث عمرو بن شعيب » عن 
آبیه » عن جده ما ت رکه أحد من الناس من بعد 

وقال الحسن بن سفيان : سمعت إسحاق بن راهويه يقول : إذا كان الراوي عن 
عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده ثقة فهو کأيوب عن نافع عن ابن عمر° 

والكلام في هذا يطول » وقد كتبت جزءًا مفردًا في صحة الاحتجاج بهذه النسخة › 
والجواب عكًا طْيِنَ به عليها » وبالله التوفيق 
فهذه الأحاديث التي يكر الله سبحانه وتعالى الآن كتابتها مما سندها سباع هنا 
إلى الإمام مالك رحمه الله » وربما قد بقي مثلها شيء يسير؛ لاني كتبتها مع عدم 
الوصول إلى كثيرٍ من الأصول . 


. )٠٤/۲۲( » انظر: « تهذيب الكمال‎ )١( 
«التاریخ الکبیر» (۳۷۲/۹) بنحوه.‎ )۲( 
. )٠٤/۲۲( » انظر : « تهذيب الکمال‎ )۳( 


E3 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وبعد فليعلم أن هذه الطريقة من علم الحديث ليست مما تقصد بالذات ولا في 
الوقوف عندها كبير أمر» ولا يترتب عليها فائدة مطلوبة في الدين بالأصالة » وقد 
قصرت همم أهل هذا الشأن حتى بقيت هذه الأشياء عندهم هي التي بها يفخرون ولها 
برحلون وإلیها ببادرون » ولذلك تری کثیرا منهم ُخَرّج فیها ما قل رجال إسنادهِ مما قد 
اشتمل على ضعفِ » بل متروكٍ » بل كذاب وصّاع كأبي الدنيا الأشج وإبراهيم بن هدبة 
وخراش » بل الطامة الکبری ما يُدّعى في رتن الهندي وأمثاله » وليس ذلك إلا لقصور 
الهمم وفتورهاء وقد تقدم في أول الكتاب الإشارة إلى هذا. 

والذي نزيده هاهنا أن نقول : أهل الحديث المتصفون به الذين نسبوا إليه على 
ثلاث درجات : 

فأولها وهي أدناها مرتبة : الاشتغال بجمعه وكتابته وسماعه وتطريقه وطلب العلو 
فيه والرحلة في ذلك . 

فلا شك أن هذا إن قصد به التواصل إلى ما بعده ولم يوقف عند هذا الحد فهو أمرٌ 
مهم ؛ لأن المكثر من ذلك يصير له ملكة في الأسانيد وما هو متصل منها أو منقطع › 
فيرتقي بعد ذلك إلى ما يأتي ذكره » وأما من وقف عند هذا فهو مشتغل عما هو الأهم 
من علومه النافعة (۳۹-أ) فضلا عن العمل الذي هو المطلوب الأصلي من المكلفين › 
وما أحسن ما قال جعفر السراج“ في هذا المعنى : 

إا كَنُْمْ تَكَُبُونَ الْحَدِيتَ لَيْلَا وني صُبْحِكُمْ تَسْمَعُونًا 

القيغم بيب افتوفم قاي رتاو به تنتلرف" 

لكن هذا لا بأس به للبطالين لما فيه من بقاء سلسلة الإسناد التي اخحتصت بها هذه 


الأعيان » )٠١۷/١(‏ . 
(۲) انظر: «المستفاد من ذيل تاريخ بغداد » )1۷/١(‏ . 


بغية البلتمس ‏ ل ا 
الأمة المرحومة . 

ويا يرهد من كان له لْبّ في هذه الطريقة ما تشتمل عليه من مشا ركة الصغير فيها 
للكبير (والقدم للقاهم”"“ والجاهل للعالم » إلى غير ذلك مما ليس هذا موضع البسط 


ره 


والدرجة الثانية : درجة حفظ الأسانيد ومعرفة الصحيح منها والضعيف وتمييز الثقة 
من رجالها من المجروح إلى غير ذلك مما اشتملت عليه أنواع علوم الحديث . 

فلا ريب في علو هذه الدرجة وعظم شأنها؛ لما يترتب عليها من تبين صحيح 
المنقول عن الي ية من سقيمه » وثابته من ضعيفه » ونفي الكذب والزور عن 
الشريعة » وأن يلتبس بها ما ليس منها ؛ لكن أهلها إذا اقتصروا على ذلك ووقفوا عنده 
منزلتهم منزلة الصيادلة الذين عرفوا مفردات الأدوية النافعة والضارة ومراتبها . 

وأهل الدرجة الثالغة هم الأطباء بمنزلة الذين يتصرفون في تلك الأدوية المفردة 
وتراكيبها» ويعرفون من ينفعه ومن يضره» وهم الذين نصبهم الله تعالى للتفقه في 
الأحاديث وفهمها ومعرفة لغاتها وما يتعلق بمفرداتها ومر كباتها » واستنباط للأحكام 
الشرعية العملية منهاء فهذا هو الذي نفعه عامٌ لكل أحد متعدٌ إلى كل مسترشد في 
الذي 

ولكن دخلت الآفة على كثير من أهل هذه الدرجة من قصورهم فيما عرفه آهل 
الدرجة الثانية » فاختاط عايهم الصحيح بالسقيم حتى احتجوا بالأحاديث المنكرة التي 
لم تثبت اصلا فلم یکن عندهم تمییز بین ما صح عن التب يا وبين غيره » كما دحلت 
الآفة على كثير من أهل الدرجة الأولى والثانية من قصورهم في فهم الحديث حتى 
حملوه على غير وجهه» واعتقد بعضهم في أحاديث صفات الله عز وجل ما لا يجوز 


. كذا في الأصل‎ )١( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
على الله سبحانه وتعالى » وقد بسطت الكلام في هذا المقام في مقدمة «الأربعين 
الکبری » . 

والحاصل أن من فة الله سبحانه ورزقه القيام بهاتين الدرجتين الأخيرتين فهو 
الحائز للدرجة العليا والمنقبة القصوى كما هو شأن الأئمة المتقدمین الذین (۳۹-ب) 
كانوا في دين الله مجتهدين » فلا تحصل رتبة الاجتهاد لمن قصر في واحدة من هاتين 
الف 

وبالجملة فالمقصود بالذات من حديث النبيّ ية إنما هو فهمه وتدبره واستثمار 
الأحكام الشرعية منه لا الوقوف عند مجرد السماع له وطلب العلو فيه . 

غ یک ا ا 
الشافعي رحمه الله بمكة استغرق وقته معه » فلامه بعضهم في ترکه حضور مجلس 
سفيان بن عيينة والسماع منه وملازمته الشافعي » فقال له أحمد رحمه الله : اسكت » 
فإن فاتك حديتٌ بعل تجده بنزول ولا يضرك في دينك ولا في عقلك ولا في فهمك › 
وإن فاتك عقل هذا الفتى لا تجده إلى يوم القيامة ما رأيت أعقل في كتاب الله عز وجل 
من هذا الفتى . 

أخبرنا محمد بن عبد الرحيم القرشي » أنا عبد الوهاب بن ظافرء أنا أبو طاهر 
الشلَفِيْ » أنا أبو الحسين بن الطهورِي » أنا علي بن أحمد» أنا أحمد بن إسحاق » ثنا 
الحسن بن خلادء ثنا أو عمر بن سهيل الفقيه » ثا محمد بن |سماعيل بو عبد ال 
الأصبهاني يمكة » ثنا مصعب الزبيري قال : سمعت مالك بن أنس رحمه الله وقد قال 
لابني اخته أبي بكر وإسماعيل اني ۶ ويس : أراكما تحبان هذا الشأن وتطلبانه يعني 
الحديث ؟ 

قالا : نعم . 


)0 رواه بو نعيم في « حلية الأولياء» (۸/۹) . 
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قال : إن أحببتما أن تنتفعا وينفع الله بكما فأقلا منه وتفقها . 

وأخبرنا محمد بن أحمد بن الزراد ومحمد بن أبي بكر بن مشرق قال الأول : أنا 
الح ن بخ بكري أا عد ال بن الشاي آنا داه بن القراري + أا 
افد بن علي بن خلف . 

(ح) وقال شيخنا الثاني : أنبأنا علي بن الْمُميّرٍ » عن أحمد الميهَنيّ » أنا ابن خلف » 
ثنا الحاكم أبو عبد الله الحافظ قال : سمعت أبا الطيب الكرابيسي يقول : سمعت 
إبراهيم بن محمد بن يزيد المروزي يقول : سمعت علي بن خشرم يقول : كنا في 
مجلس سفيان بن عيينة فقال : يا أصحاب الحديث تعلموا فقه الحديث لا يقه ركم 
أصحاب الرأي ما قال أبو حنيفة شيئًا. إلا ونحن نزوي فيه حديئًا أو حديثين › قال : 
فت رکوه وقالوا عمرو بن دینار عمن" . 

وبالإسناد المتقدم إلى ابن خلاد قال : ثنا شيخنا أبو عمرو أحمد بن محمد بن 
سهيل » حدثني رجل ذكره من أهل العلم وأنسيت أنا اسمه وأحسبه يوسف بن الصياد 
قال : وقفت امرأة على مجلس فيه يحيى بن معين وأبو خيثمة وخلف بن سالم وجماعة 
یتذاکرون » فسمعتهم یقولون : قال رسول الله ية كذاء وسمعت رسول الله اة 
ورواه فلان » وما حدث به غير فلان » فسألتهم المرأة عن الحائض تغسل الموتى وكانت 
غاسلة فلم يجبها أحدٌ منهم » وجعل بعضهم ينظر إلى بعض » فأقبل آبو ثور فقيل لها : 
عليك بالمقبل فالتفتت إليه وقد دنا منها (٠٤-أ)‏ فسألته فقال : نعم تغسل الميت ؛ 
لحديث عثمان بن الأحنف » عن القاسم » عن عائشة رضي الله عنها أن النبي ية قال 


› عن السلّفي‎ )۲٠ ٠ص‎ ( » رواه القاضي عياض في « الإلاع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع‎ )١( 
من طريق أحمد بن إسحاق » والرامهرمزي في‎ )۷۸٠( » واللنطيب البغدادي في « الفقيه والتفقه‎ 
. احدث الفاصل بين الراوي والواعي » ( ص۱٤ ۲) عن أبي عمر بن سهل‎ « 

(۲) «معرفة علوم الحديث » (ص١١١)‏ . 


rif 
. ٠٠ لها : «أما إِنّ حَيصَعَلك ليست في يدلك‎ 

ولقولها : كنت أفرق رأس رسول الله بلي بالماء وأنا حائض”“ . 

قال أُبو ثور : فإذا فرقت رأس الحي بالماء فالميت أولى به . 

فقالوا : نعم » رواه فلان وحدثناه فلان ونعرفه من طريق كذا» وخاضوا في الطرق 
والروايات . 

فقالت المرأة : فأين كتتم إلى الآن" . 

والآثار في هذا الباب كثيرة لا يسعها هذا الموضع » والأمر جلي كالصباح غنيّ عن 
البيان والإيضاح . 

على أن أهل الدرجة الأولى والثانية لا ينكر فضلهم ولا يسع أحدًا جهلهم لما 
وصفهم الله به من حفظ الآثار وتدوينها ونشرها وتبينها فرحم الله الجميع وألحقنا 
بالصالحين منهم الذين رضوا عن الله ورضي عنهم . 
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(۱) رواه مسلم (۲۹۸) من حدیث ثابت بن عبيد عن القاسم عن أم المؤمنين رض الله عنها . 
(۲) روی في ذلك البخاري ( ۰۳۰۱ ۲۰۳۱)» ومسلم (۲۹۷) من حديث أم المؤمنين رضي الله عنها . 
(۳) رواه الرامهرمزي في « الحدث الفاصل بين الراوي والواعي » ( ص۹٤‏ ۲) عن ابي عمر بن سهل . 


َة الاه to‏ 


َهْلُ الْحَدِيِ إا عدوا لهم شرف 
حَارُوا من الشَرَّف الأعْلّى مايره 
ما اروا عَيْرَ آتارِ التب هُدّى 
ما أنْقَقَ الْقَومُ يِن آنْقَاسِهِمْ تَمَسّا 
کک رِخلَةٍ أَسْهَرُوا فِيها عَيُونَهُم 
دوا وَجَادُوا پأرواح لَهُمْ كرما 
انوا وَشَادُوا حَدِيتٌ الْمْصطقى أَبَدًا 
تَحَالٰ آهل علوم الين طَوْعَهُمْ 
وعَنهم قل لرام ما شَرَعوا 
صَانُوا الْحَدِيتٌ عَنِ التَذلِيس مِنْ دَنَسٍ 
أي طَالِب يلم مِنُ فوا يهم 
قَضَاعَف الله ي اي لِطالِبهم 
َيِه الدَينِ في الذنيا مهم 


مهمون دار لا تَمَادَ لها 
الوا برَحُمَيِهِ الخ اَم 
صلی الله عَلّى الْمُحَارِ مِنْ مُضَرٍ 
وصحبه السَالِِينَ الرشد في سن 


ء 
ك 
. 


الله إلاأتَصّار تابعَة 
یا رب را قلي عفد الونَاءِ لَه 
اجى رضاڭ وَاخشّى ,ِ يِن مُعَامَلَتِي 
نت لاله وأتت ال تى كنا 


و 


ورحمه 


مِنْ رَسُولِ الله يَكَصِلُ 
وَقَد کی َم الإخلاصُ والْعَمَل 
وعن ا الْهُدَى يَوْمًّا قَمَا َدَلوا 
إلا تفل حَدِيثٍ عَلْهُ ما شلوا 
رَأبْقَظّوا الْعَرْمَ َمّا آنهُمْ رَحَلُوا 
وَجَاهَدوا وَلَهُمٌْ فِي أو دول 
شَأَنُ الْحَدِيثِ بهم يَغْلُو وَيَنْتَقِلُ 
لا يَنْطِقَونَ وَهُمْ في حَيْهم ۾ حول 

يِن علوم AS EE‏ 
َا الصّذْقَ. لما أَعْيّتِ 
ما اختَارَ د ص لیل ما 
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ys 


وَأَمُْلِه قَهُمُْ السَادَاتُ ا 
عَنِ الرَسُولٍ و وا ھلوا 


يا حَالقِي وَعَلَيْكَ الدَهْرَ انكل 


ےر ئ ا ا 
وَالعَفْوُ ينك ومني التقصُ وَالرّلل 
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حي وَشکري لما وليت يِن نَم لله مصلل يلها وَمُنْفَصِل 
وضام القصيدة e‏ ل ا ES‏ 
SS mS‏ 


و چ چ 


TEY 
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« سماعات الكتاب » 
سمع جميع هذه الأجزاء الستة من عوالي الإمام مالك بن أنس رحمه الله على 
مخرجه كاتبه لنفسه خليل بن كيكلدي بن عبد الله العلائي بمنزله بالمدرسة الصلاحية 
بالقدس الشريف في مجالس خحمسة أولها في يوم السبت السابع من شهر رمضان 
المعظم » وآخرها في يوم السبت الثاني عشر منه من سنة اثنين وخحمسين وسبعمائة بقراءة 
الإمام العلامة شرف الدين موسى بن سعيد بن عبد العزيز بن سليمان المالكي : الجماعة 
أبو عبد الله محمد بن محمد بن يحيى المالكي الندرومي وأبو العباس أحمد بن الإمام 


العلامة شمس الدين محمد بن علي بن مثبت المالكي » وأحمد بن علي عرف E‏ 


اډ ا 4ال 


| 


تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الفساد 


تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الفداد د ه٣‏ 
الخد لله رب الاجر واد رالاق عن بدا تخد الاين الت 
رحمة للعالمین » صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسلیځًا كيرا . 
وبعد : 
فهذا تأليف للحافظ العلائي رحمه الله في مسألة اقتضاء النهي الفساد » وهي من 
مهمات المسائل ؛ لرجوع كثير من المسائل الفرعية إليها وتخريج حلاف الأئمة في 
س ٤‏ ل L‏ 
ماحذهم عليها» ولم أر من تعرض لها بهذه الصورة مثل الإمام العلائي رحمه الله . 
وق أشحار رنه الف هة الها أذ ال عن ايء أن كان اة ار لرضةة 
اللازم له فهو مقتض للفساد بخلاف ما إذا كان لغيره وسواء في ذلك العبادات أو 
العقود. 


ےد اد 4اد 
ST AS oS‏ 
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توصيف النسخة الخطية 

اعتمدت فی د تحقيقي له على ز نسخة خطية وحيدة لم أظفر بغيرها» وهي : نلسخة 
عارف حكمت بالمدينة المنورة صورها لي الشيخ خالد الرباط صاحب دار الفلاح » 
وهي المشار إليها ب الاصل » وتقع في ١١‏ ورقة . 

ثم أثناء عملي رخدت عفن الاجطة في هذه النسخة فبحثت عن المطبوعة 
فوجدتها بحمد الله في مكتبة الشيخ خالد الرباط بارك الله فيه وهي بتحقيق فضيلة 
الد كتور إبراهيم سلقيني » فقرأت فيها فوجدت أنها حققت على نسخة أخرى وهي 

توثيق الڪتاب 

ذكره الإمام العلائى فيما أجاز فى كتابه « إثارة الفوائد المجموعة » (۷۲۸/۲) . 

كما عزاه له بعض أهل العلم » انظر « الوافي بالوفيات » )۲١۷/١۳(‏ » « الدارس في 
تاريخ المدارس » )٤٤/١(‏ » « الضوء اللامع » )٠٤١/۲(‏ . 

كما أنه ود على طرة النسخة الخطية نسبة هذه الرسالة للإمام الحافظ العلائي 
رحمه الله . 
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الورقة الأولى من النسخة الخطية 


ot‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الورقة الأخيرة من النسخة الخطية 


تحقيق المراد ي ان النهي يقتضي الضار _ ١هم٣‏ 


کے 


ص ena‏ 1 الت آل م 


وما توفيقي إلا بالله 

ما بذكا لله الر باهر كاله الق باهر اة الجراد بجريل تزا 
الحكيم بجميل فعاله » والصلاة والسلام على سيدنا محمد النبي الأمي وآله صلاة تبلغ 
قائلها نهاية آماله . 

فال مسألة اقتضاء النهي الخاد م ات افر هات القواعد ؛ لرجوع 
كثير من المسائل الفرعية إليها وتخريج حلاف الأئمة في مآخذهم عليها ؛ فعلقتها في 
هذه الأوراق مبسوطة » وذ كرت من المباحث ما هي به منوطة » واللّه تعالى الهادي إلى 
سواء السبيل وهو حسبنا ونعم الوكيل . 

والكلام عليها يترتب في فصول : 


o٨ 
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الفصل الأول 
في مقدماتِ وتقسيماتِ يترتب الكلام عليها» وفيها مباحث : 
البحث الأول : إن صيغة « لا تفعل » حَصَرَ استعمالها جماعةٌ من الأئمة في عد 
وجوه : 
أحدها : اريم » كقوله تعالى : إو قروا لر وأمثاله . 
وثانيها : الْكرَاهَةٌ كقوله م : « إا اسقط حدم من نومه فلا يعمس يَدَهُ فی 
الإنَاءِ ...» الحديث“ . 


ع 


وثالتها : اللَحْقِيرُ» كقوله تعالى : وا تمدن عيْيّكَ الآية" . 

ورابعها“ : لاساد » کقوله تعالی : لا لوا عَنْ ابی“ . 

وخامسها : التحذِیر» کقوله تعالی : «ۆولا مون إل وام مينوي“ . 

وسادسها : بيان العامة » كقوله تعالى : ولا بحسب أله عَيْلا عَسَّا يمل 
الشرنً ي“ . 

وسابعها : الاس » کقوله تعالی : ولا مروا ا الأية“ . 


.٣۲ الإسراء: الآية‎ )١( 

(۲) رواه البخاري (۱۹۲)» ومسلم (۲۷۸) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه . 
(۳) سورة طه: الاية .١١١‏ 

. سقط هذا الوجه الرابع من الأصل . وأثبته من نسخة القدس‎ )٤( 

(ه) الائدة: الاية .٠١١‏ 

.٠١١ آل عمران : الآية‎ )٩( 

(۷) إبراهيم : الآية .٤١‏ 

(۸) التحري : الآية ۷. 


تحقيق المراد ي أنٌ النهي يقتضي الضاار  _‏ ل۷م 

وثامنها : الذعَاءُ» کقوله تعالی : ر لا تُوَاجِدَتَاً إن َيس ونحوه. 

وتاسعها : سيه » کقوله تعالی : «اصبرةاً او لا روا" . 

وعاشرها : التَهِْيدٌ » كقول السَيْدِ لعبده : « لا تمتغل أمري » يهدده بذلك . (ق -١‏ 
ب) 

وزاد بعض الحنفية وجها آخحر: وهو السَفَقَةُ كما في قوله ا : « لا خذوا 
الذوَاب کراسی O)‏ . 

ويمكن رده إلى وجه الكراهة » وكذلك التحقير وبيان العاقبة بخلاف بقية الوجوه . 

ثم الخلاف بين الأئمة مشهور في التحريم والكراهة هل اللفظ حقيقة في أحدهما 
مجاز في الآحر » أو هو مشترك لفظي » أو للقدر المشترك » أو يقال بالوقف ؟ على ما هو 
معروف في موضعه . 

والمختار أنه حقيقة في التحريم مجاز فيما عداه . 

والكلام في أن النهي هل يقتضي الفساد أم لا إنما هو مفرع على أنه للتحريم » وأما 
نهي الكراهة فالذي يشعر به كلام الأ كثرين وصرًح به جماعة أنه لا حلاف فيه وذلك 
ظاهر ؛ إذ لا مانع من الاعتداد بالشيء مع كونه مكروما ولذلك قال أصحابنا وغيرهم 
بصحة الصلاة في الحمام وأعطان الإبل ونحوهما مع القول بكراهتها . 

وقد وقع فى كلام الشيخ أبي عمرو بن الصلاح رحمه الله ما ينافي هذا فإن أصحابنا 
اختلفوا في النهي عن الصلاة في الأوقات الخمسة هل هو للتحريم أو للتنزيه ؟ 


.۲۸١ البقرة : الآية‎ )١( 

(۲) الطور: الأآية .٠١‏ 

(۳) رواه أحمد )٤٤۱-٤۳۹/۳(‏ » والدارمي (۲۹1۸) » وابن خزية )۲١٤٤(‏ » وابن حبان »)٥٩۱۹(‏ 
والحاکم (۱/ ۰۲٤٤‏ ۱۰۰/۲) من طرق عن سهل بن معاذ بن انس عن أبيه . 
قال الحاكم : صحيح الإسناد . وصححه الألباني في « السلسلة الصحيحة» )۲١(‏ . 
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والأصح عند الجمهور أنه للتحريم » ثم ذكروا وجهين في أنها إذا تحرم بها في هذه 
الأوقات هل تنعقد ام لا؟ 

والأصح أنها لا تنعقد كالصوم في يوم العيد فالذي يظهر أن هذين الوجهين مفرعان 
على أن النهي للتحريم أو للتنزيه ولذلك اتفق التصحيح على أنه للتحريم وأنها لا تنعقد . 

وقال ابن الصلاح : مأخذ الوجهين أن النهي هل يعود إلى نفس الصلاة أم إلى خارج 
عنها ؟ 

قال : ولا يتخرج هذا على أن النهي للتحريم أو للتنزيه لأنٌ نهي التنزيه ايسا يضاد 
الصحة إذا رجع إلى نفس الصلاة لأنها لو صحت لكانت عبادة مأمورًا بها والأمر والنهي 
الراجعان (ق ۲-أ) إلى نفس الشيء يتناقضان » انتهى كلامه“ . 

وهذا مأحوذ من كلام الإمام الغزالي في «المستصفى » فإنه قال : كما يتضاد 
الحرام والواجب فيتضاد المكروه والواجب » فلا يدخل مکروه تحت الأمر حتى يكون 
شيءَ واحد مأمورًا به مكروكا إلا أن تنصرف الكراهة عن ذات المأمور إلى غيره ككراهة 
الصلاة في الحمام وأعطان الإبل وذكر بقية كلام . 

فتحصالنا على قولين في أن نهي التنزيه إذا كان لعين الشيء هل يقتضي الفساد أم 
لا؟ وفي نهي التنزيه نظر ؛ لأن التناقض إنما يجيء إذا كان النهي للتحريم » وعلى تقدير 
اعتبار ما ذ كره الغزالي وابن الصلاح فذلك التضاد إنما يجيء فيما هو واجب خاصةً لما 
بين الوجوب والكراهة من التباين ؛ فأما الصحة مع الإباحة كما في العقود المنهي عنها 
تنزيهًا فلا تضاد حينعإٍ » والفساد مختص بما كان النهي فيه للتحريم » والله أعلم . 


. )۱۸١/٤( » انظر «امجموع شرح المهذب‎ )١( 
. )٠٦"ص(‎ » «المستصفى‎ )۲( 


0۹ 


تحقيق المراد ق أن النهي يقتضي الفساد 
البحث الثاني 

النهي عن الشيء ينقسم ظاهرا إلى ثلاثة أقسام : 

أحدها : ما يرجع إلى ذات المنهي عنه كالكذب والظلم ونحوهما. 

وثانيها : ما يرجع إلى غيره كالنهي عن البيع وقت النداء» وعن ن النجش› و 

وثالثها : ما يرجع إلى وصف التهي عنه كضرم يوم اللحرة وبع ازارات على 
الوجه المنهيّ عنه› والوطء في حالة الحيض › والطلاق فيه ايسا . 

فالصوم من حيث أنه صومٌ مشرو لكن من حيث إيقاعه في يوم العيد منهي عنه » 
والبيع مشروعٌ من حيث الجملة لكن من حيث أنه وقع مقرونًا بشرط فاسدِ أو بزيادةٍ في 
المال الربويٰ م وكذلك الوطء والطلاق في حالة الحيض › وفيهما نظر يأني 
اة عل اء ادما 


والعلماء مختلفون في الحكم بالفساد وعدمه في هذه الأقسام کہا سياتي بیانه إن 
شاءِ الله تعالی . (ق ۲-ب) 

وينقسم أيصا من وجه آخر إلى : ما يتعلتق بالعبادات » وما يتعلق بالمعاملات » وکل 
منهما ينقسم إلى الأقسام الثلاثة الأولة . 

وعبر الحنفية عن الأقسام لثلاثة التي ذكرناها بعبارة أحرى فقالوا : اهي عن الشيء 
ا 

فالأول ينقسم إلى : وضعي كالعبث والسفه» وشرعي كبيع الْحرٌ والمضامين 
والملاقيح » والصلاة بغير طهارة ؛ لارتفاع أهلية الأداء شرعًا . 

والتاني ينقسم إلى : مجاور» ووصف لازم . 

فالمجاور كالوطء في الحيض » والبيع وقت النداء» وكصوم يوم النحر» والصلاة 


۳1۰ 
فى الدار المغصوبة . 

والوصف اللازم کبیع الرَبويٰ متفاض اک أو بنسيئة وسائر العقود الفاسدة» وعد 
بعضهم صوم يوم النحر من هذا القسم . 

وسيأتي ما يترتب على هذا التقسيم وما يرد عليه إن شاء الله تعالى . 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


البحث الثالث 

المعني بالفساد الآتي ذكره عند كل من قال به هو ما ذهب إليه في تفسير الفساد » 
ولهم في ذلك اختلاف والكلام في طرفين : 

الأول : ما يتعلق بالعبادات وتفسير لفظ الفساد مترتب على ما مقابله وهو 
الصحة . 

والذي ذهب إليه المتكلمون أن المعنيّ بالصحة في العبادة كونها موافقة لأمر 
الشارع في ظنٌ الفاعل لا في نفس الأمر . 

وعند الفقهاء المراد بالصحة فيها إسقاط القضاء» والفساد مقابلّ للصحة على 
التفسيرين: 

فعلى هذا يتخرّج صلاة من ظنٌ أنه متطهر ثم تبين أنه ليس كذلك : فعند المتكلمين 
هي صحيحة لأنها وقعت موافقة لأمر الشارع في ظنه » وعند الفقهاء هي باطلة لأنها لم 
تسقط القضاء . 

وعکسها صلاة من صلی حاف التتی الكل ثم تين أنه رجل (ق٣-أ‏ إذا فرع 
على أحد القولين للشافعي في أنه لا يجب القضاء لكن الراجح خلافه : فإنها على 
اصطلاح الفقهاء صحيحة على هذا القول لإسقاطها القضاء » وعند المتكلمين باطلة 
لأنها ليست موافقة لأمر الشرع . 

وذكر القرافي أن الخلاف في هذه المسألة إنما هو في التسمية » وأما الأحكام 


۳۱ 


تحقيق المراد ف أنّ النهي يقتضي الفساد 
فمتفقّ عليها عند الفريقين ؛ لأنهم اتفقوا على أنه موافقٌ لأمر الله تعالى وأنه مثا عايها 
وأنه لا يجب عليه القضاء إذا لم يطلع على الحدث وأنه يجب القضاء إذا ية . 

قال SG E‏ 
القضاء أو لم يجب ٠‏ أو لما لا يمكن أن يتعقبه قضاء؟ 

وهذا فيه نظ من جهة مسألة الصلاة ة حلف الخنتى التي أشرنا إلبها» ولا يازم من 
اتفاقهم على ما ذ كر من الأحكام أن يكون الخلاف في التسمية لأنه نَم أحكاع خر غير 
هذه. 

وقد ذكر الأصفهاني شارح « المحصول » فيه أن مما يتخرج على هذا الخلاف 
صلاة من لم يجد ماءٌ ولا رابا إذا صلى على حسب حاله وقلنا بالراجح من المذهب : 
إنه يجب عليه الإعادة » قال : فتلك الصلاة صحيحة على اصطلاح كلمن فاسدة 
على اصطلاح الفقهاء . 

قلت : وفي ذلك وجمان لأسخاا حكاهما إمام الحرمين وینی 
عليهما : لو حلف لا يصلي فصلى کذللك . 

ولكن هذا القول يؤدي إلى أن نقول : كل صلاة فعلت لحرمة الوقت ولم يسقط 
بذلك فرضها بل كان قضاؤها واجبا تكون فاسدة عند الفقهاء » ولا يكون الفساد في 
العبادة دائرا مع ارتكاب المنهي عنه وجودًا وعدمًا > بل قد یکون لاختلال شرط او رکن 
مع كونه مأمورًا بفعل العبادة في الوقت لحرمته » لكن يشكل على هذا أن يقال : كيف 


يؤمر بعبادة (ق ٣-ب)‏ هي فاسدة» ولا يسمحون يإطلاق الفاسد في مثل هذا بل قد 


)۱( ني الأصل ار و ف ی ا SS‏ 
ین ادن ا دالا الأصفهاني شارح امحصول ترجمته في « طبقات الشافعية » (۸/. . 
للسبكي » « طبقات الشافعية » (۱۹۹/۲) لابن قاضي شهبة . 
(۲) انظر «البحر الحيط » للز ركشي )٠٠۳/۱(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
صرحوا فيه بالصحة » وللنظر هنا مجال وسيأتي مزيد بحب في ذلك إن شاء اله تعالى . 

الطرف الثاني : فيما يتعلق بالمعاملات . 

والذي ذكره جمهور أئمة الأصول أذ الصحة فيها عبارة عن ترتب ثمرة ذلك العقد 
المطلوبة منه » والمراد بالفساد أن لا يترتب عليه ذلك » والمراد بالثمرة أثر كل عمد 
بحسبه » فأثر البيع التمكن من الأ كل والوطء والهبة والوقف ونحو ذلك » وثمرة الإجارة 
التمكن من المنافع » وفي القراض عدم الضمان واستحقاق الربح » وفي النكاح التمكن 
من الوطء والطلاق » إلى غير ذلك من أنواع العقود . 

واعترض بعضهم على ذلك بان المراد من ثمرات العقود إما الكل أو البعض»› 
والأول باطل ؛ لأن المبيع في زمن الخيار والمبيع قبل قبضه لا تترتب عليه ثمراته مع أنّ 
العقد صحيح » وكذلك إذا باع الدار المأجورة والعبد الجاني وقلنا بصحة البيع فيهما . 

رإن كان المراد بالشمرات بعضها فذلك البعض إما معين أو أي بعض كان » والأول 
باطل اتفاقًا وأيصًا ليس في اللَفظ ما يشعر به . 

والثاني يرد عليه ترتب بعض آثار العقد الفاسد كالقراض والوكالة الفاسدين فإن 
التصرف فيهما يصح وهو بعض ثمرات العقد فيكون الحدٌ غير مانع . 

ويمكن الجواب عنه بأل المراد به جميع ثمرات العقد وليس المعني به الترتيب 
بالفعل بل بالقوة » وتخلف ذلك عن المبيع قبل القبض أو في زمن الخيار لا يرد ؛ لان 
العقد وإن كان صحيحًا لكنه لم يتم حتى يتمكن المشتري من جميع التصرفات › 
فتخلف ذلك لمانع عارضه لا لفساد العقد . 

وأيصًا (ق ٤‏ -أ) فجواز تصرف العامل وال وكيل في القراض وال و كالة الفاسدين ليس 
من ثمرات العقد بل من ثمرات الإذن الذي اشتمل عليه العقد ولهذا يسقط المسمى 
ويرجع إليه إلى أجرة المثل» وكذلك القول في الخلع والكتابة الفاسدين ليس النفوذ 
فيهما من ثمرات العقد بل من التعليق الذي اشتمل العقد عليه فلم يترتب في هذا على 


تحقيق المراد ف ان النهي يقتضي الفااد _ = ٣‏ 
العقد الفاسد شيء . ۰ 

ولهذه العقود عدل بعضهم عن العبارة المتقدمة فقال : المراد من كون العقد 
صحیکًا أن یکون مستجمعًا لجمیع ا رکانه وشرائطه » ومن کونه فاسدًا ان لا یکون 
كذلك ليشمل الحدٌ جميع ما أشرنا إليه . 

ورجح هذه العبارة قائلها بمناسبتها للمعني اللغوي ؛ فان الصحة في اللغة ضد 
السقم » فالصحيح من الحيوان ما هو على الحالة الطبيعية التي هي أكمل أحواله» 
والفساد هو الخروج عن ذلك . 

od an 
. شيء من ذلك کان فاسدًا لخروجه عن ذلك‎ 

ويمكن أن تجعل هذه العبارة شاملة للعبادات والمعاملات جميعًا فيقال : كون كل 
منهما صحيحًا هو ما استجمع جميع أ ر كانه وشرائطه لكنه يحتاج إلى أن يزاد في العبارة 
« مع القدرة عليها» حتى لا ترد صلاة المريض قاعدًا عند مشقة القيام وأمثاله . وكذلك 
من صلّى إلى غير جهة القبلة بالاجتهاد ثم تبين الخطاً إذا قلنا بأنه لا تلزمه الإعادة . 

وهاتان العبارتان إنما هي على قاعدة أصحابنا . والجمهور في عدم التفرقة بين 
الباطل والفاسد وأنهما مترادفان يطلق كل منهما في مقابلة الصحيح . 

وأما الحنفية فإنهم فرقوا بينهما وخحصصرا اسم الباطل بما لا ينعقد (ق٤-ب)‏ 
بأصله كبيع الخمر والحر » والفاسد بما ينعقد عندهم بأصله دون وصفه كعقد الربا فإنه 
مشروعٌ من حيث أنه بيع وممنوعٌ من حيث أنه عقد ربا» فالبيع الفاسد عندهم يشارك 
الصحيح في إفادة الملك إذا اتصل بالقبض . 

وحاصل هذا أن قاعدتهم أنه لا يلزم من كون الشيء ممنوعًا بوصفه أن يكون 
ممنوعًا بأصله فجعلوا ذلك منزلة متوسطة بين الصحيح والباطل وقالوا : الصحيح : هو 
المشروع بأصله ووصفه وهو العقد المستجمع لكل شرائطه » والباطل : هو الممنوعِ 


۴١‏ سس مجموع رسائل الحافظ العلائي 
بهما جميعًا» والفاسد : المشروع بأصله الممنوع بوصفه . 

ومذهب الشافعي وحم و أ کل ا بوصفه فانه ممنوځ بأصله » 
وستأتي المسألة مبسوطة إن شاء الله تعالی › غير أن الذي يخص هذا الموضع بیان فساد 
هذا الاصطلاح وذلك من جهة النقل ؛ فإ مقتضى هذه التفرقة أن يكون الفاسد هو 
ار ی و ی جه 6 وق قال ا 
تعالی : مولو کان فما فيا اة إل مه مسد فسمى السموات والأرض فاسدة 
عند تقدير الشريك ووجوده» ودليل التمانع يقتضي أ العالم على تقدير الشريك 
ووجوده يستحیل وجوده لحصول التمانع لا انه یون موجودًا على نوع من الخلل› 
فقد سمى الله تعالى الذي لا تثبت حقیقته بوجه فاسدًا وهو خلاف ما قالوه ذ في الفرق 
بين الباطل والفاسد وإن كان مأخذهم في التفريق مجرد الاصطلاح فهم مطالبون 
بمستنل شرعيي يقتضي اختلاف الحكم المرتب عليهما 

فعلم بهذا أن مراد الجمهور بقولهم : « النهي يقتضي الفساد » هو البطلان رق ٥-أ)‏ 
وأما الفساد على اصطلاح الحنفية فلاء وان مراد الحنفية في أن بعض أنواع النهي 
يقتضي الفساد ليس هو البطلان كما سيأتي بیانه . 

وأما المالكية فتوسطوا بين القولين ولم يفرقوا بين الباطل والفاسد في التسمية 
ولكنهم قالوا : البيع الفاسد يفيد شبهة الملك فيما يقبل الملك » فإذا لحقه أحد أربعة 
أشياء تقر الملاك بالقيمة وهي : حوالة الأسواق وتلف العين ونقصانها وتعلق حق الغير 
بها » على تفصيل لهم وفروع هي مبسوطة في كتبهم واللّه أعلم . 
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تحقيق المراد ي أن النهي يقتضي الفساد 


الفصل الثاني 
ف نقل المذاهب ي هذه المسالة 

وللعلماء في ذلك اختلاف كثير» والذي وقفت عليه من كلام المصنفين في هذه 
المسألة على أقسام : 

أحدها : قول من أطلق الخلاف في المسألة ولم يُقَصل . 

فقال الأستاذ أبو بكر بن فورك : الذي ذهب إليه أكثر أصحاب الشافعي وأبي حنيفة 
أن النهى يقتضى الفساد. 

وقال إمام الحرمين في « البرهان » : ذهب المحققون إلى أن الصيغة المطلقة في 
النهي تنضمن فساد المنهي عنه» وخالف في ذلك كثير من المعتزلة وبعض أصحاب 
أبي حنيفة Re‏ 

وقال القاضي الماوردي في كتابه «الحاوي» aa‏ کان 
ت عند الشافعي على اشحريم وَقّسَادِ المَنْهيّ عَنهُ إلا أن يصرفه دليل إلى“ 
غیرو ر 

£ ۳ ت 

وقال الإمام ابو نصر بن الصباع في کتابه « العدة » : النهيى یدل على فساد المنهي 
عنه بظاهره وعلى التحريم ويجوز أن يصرف عن ظاهره بدلیل . 

رال فون تابا ا ودل فالات الي عه وح ودي اکر 
المتكلمين . 


وذهب متأخروهم إلى أنه يدل على فساد المنهى (ق١-ب)‏ عنه فى العبادات دون 


(۱) «البرهان في أصول الفقه )١۹۹/۱( ٩‏ . 
)1( قولهة إلى.. ليس في الأصل ٠‏ والكه من تة القدن» لازي : 
(۳) «الحاوي» .)01/۱١(‏ 


۳٦‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
العقود والإيقاعات . 

وقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي في « شرح اللمع » : النهي يقتضي فساد المنهي 
عنه على قول أكثر أصحابنا . 

وقال ابو بكر القفال : لا يدل عليه » وللشافعي رحمه الله کلام یدل عليه وهو قول 
أبي الحسن الكرخحي من الحنفية وأكثر المتكلمين من الأشاعرة . 

وقال بعض أصحابنا : إن كان النهى يختص بالمنهى عنه كالصلاة فى السترة 
CC‏ 
والثوب الحرير والبيع وقت النداء لا يدل على فساده انتهى . 

وقال القاضي عبد الجبار من المعتزلة في « ملخصه » : ذهب أكثر الفقهاء إلى أن 
النهي يدل على فساد المنهي عنه » وذهب أهل الأصول إلى أنه لا يدل على ذلك » ومن 
ذهب إلى المذهب الأول اختلفوا فمنهم من قال : لا يدل باللغة ولكن بدليل شرعي › 
ومنهم من قال : يدل على الفساد بموضوعه في اللغة . 

وقال ابن برهان : النهي يقتضي فساد المنهي عنه فنقل عن بعض أصحابنا وهو ظاهر 
کک ا اھ کے ای عدر ع ان م اجان 
الحسن الكرخى أنه لا يقتضيه » وعن أبى الحسين البصري أن النهى عن العبادات 
يقتضي اا وأما عن العقود الشرعية فلا . ۰ 

ونقل عن طائفة من المتكلمين أن النهي إن كان لمعنى يخص المنهي عنه كالصلاة 
في البقعة النجسة فإنه يقتضي فساد المنهي عنه فإن النهي إنما كان لمعنى يختص 
I COO‏ 
وإن كان لمعنى لا يخص المنهي عنه فلا يقتضي (ق۹-) فساده كالصلاة في الدار 


)1( أنظر « التبصرة في أصول الفقه » لأبي إسحاق الشيرازي ( ص٠ ٠‏ ا)۰ 
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تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الغساد 
المغصوبة ؛ لأنه نهي عن الغصب وذلك لا يخص الصلاة . 

ونقل عن بعض العلماء أنه إن كان النهي عن فعل فإذا فعل المنهي عنه أخل بشرط 
من شرائطه أو ركن من أركانه كالنهي عن الصلاة من غير طهارة دل على فساده » وإلا 
فلا كالنهي عن البيع وقت النداء» انتهى . 

وقال القاضي أبو الوليد الباجي من المالكية : النهي عن الشيء يقتضي فساد المنهي 
عنه » وبهذا قال القاضي أبو محمد يعني عبد الوهاب وجمهور أصحابنا وأصحاب أبي 
حنيفة والشافعي » وبه قال الشيخ أبو بكر بن فورك . 

وقال القاضي أبو بكر والقاضي أبو جعفر السمناني وأبو عبد اللّه الأزدي وأبو بكر 
القفال من الشافعية : لا يقتضي فساد المنهي عنه . 

وقال الإمام المازري في « شرح البرهان » : الأكثر من الفقهاء في هذه المسألة على 
دلالة النهي على الفساد» والأكثر من المتكلمين على أنه لا يدل على الفساد» 
رأصحاب الشافمي يحكون عنه القولين فمنهم من تقل عنه ذهابه إلى أن النهي يدل على 
الفساد ومنهم من استلوح من کلام وقع له مصیره إلى أنه لا يدل على الفسباد . 

والجمهور من مذاهب المالكية على كونه دالا على الفساد » والذاهبون إلى دلالته 
على الفساد مختلفون هل ذلك مأخوذ من اللغة أو عن الشرع ؟ 

وقال الإمام أبو نصر بن القشيري في كتابه : قال أأصحاب الشافعي ومالك وأبي 
حنيفة وأهل الظاهر وطوائف من المتكلمين : النهي عن الشيء يدل على فساده » ثم نقل 
عنهم الخلاف في أن ذلك من جهة اللغة أو الشرع . 

ثم قال : وقال معظم المتكلمين فيما حكاه القاضي أن النهي لا يدل على الفسادء 
ثم اأجمعوا على أنه کما لا يدل على الفساد لا يدل على صحته وإجزائه (ق ٦-ب)‏ کذا 
قال . 


وفي نقل هذا الإجماع نظرٌ لما سيأتي من مذهب الحنفية وتبعهم على هذه العبارة 


1۸4 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
في الإطلاق الإمام فخر الدين الرازي وساثئر أتباعه واحتاروا جميعًا أنه يقتضي الفساد في 
العبادات دون المعاملات كما هو اختيار الغزالي وأبي الحسين البصري . 

وقال الإمام أبو العباس القرطبي في كتابه « الوصول » : قال قوم : النهي يدل على 
الفساد وهو مذهب مالك على ما حكاه القاضي عبد الوهاب » وقال آخرون لايل 
عليه » وفرق آخرون فمنهم من قال : يدل عليه في العبادات دون المعاملات » ومنهم من 
قال : إن كان النهي راجعًا لعين المنهي عنه دل وإلا فلا . 

وقال القرافي في « شرح التنقيح » : في هذه المسألة أربعة مذاهب : يقتضي 
الفساد » لا يقتضيه » الفرق بين العبادات والمعاملات » يفيد الفساد على وجه تشبت 
شبهة الملك » وهو مذهب مالك . 

وزاد في « شرح المحصول » على هذه الأربعة قرلا خامتا وهو مذهب أبي حنيفة 
أنه يدل على الصحة . 

وقال في مذهب مالك إن البيع الفاسد عندهم المنهي عنه يفيد شبهة الملك فإذا 
اتصل به البيع أو غيره على ما قرروه ثبت الملك فيه بالقيمة وإن كانت قاعدتهم أن النهي 
يدل على الفساد في الأصول غير أنهم راعوا الخلاف في أصل القاعدة في الفروع 
فقالوا : شبهة الملك ولم يخصوا الفساد ولا الصحة جمعًا بين المذاهب . 

قلت : وهذا يقتضي اختصاص هذا القول بالعقود دون العبادات » لكن سيأتي من 
تفريعاتهم في العبادات ما يؤخذ منه نظير ذلك حيث يقولون بوجوب الإعادة في الوقت 
خحاصة ولا یعید بعده . 

وقال الشيخ موفق الدين في « الروضة ۲" : النهي عن الأسباب المفيدة للأحكام 
(ق۷-أ) يقتضي فسادها» ثم نقل بعد ذلك ثلاثة أقوال خر وهي : 


. )۲٠۷ص(‎ » «روضة الناظر‎ )١( 


۳1۹ 


تحقيق المراد قي انّ النهي يقتضي الفساد 

أنه لا يقتضي فسادًا ولا صحةٌ . 

وأنه يقتضي الصحة كما قاله أبو حنيفة . 

وأنه يقتضي الفساد في العبادات دون المعاملات . 

وكذلك قال أبو الخطاب الحنبلي في كتابه « الهداية ٠‏ : النهي يدل على فساد 
ال في رواية جماعة يعني عن الإمام أحمد اله 

فهذا كلام من وقفت عليه من المصنفين في إطلاق الخلاف أولًا في المسألة من 
غير تقیید . 

والقسم الثاني 
من قيد محل الخلاف قي كلامه ببحعض الصور 

فقال الإمام الغزالي في « المستصفى » : اختلفوا في أن النهي عن البيع والنكاح 
والتصرفات المفيدة للأحكام هل يقتضي فسادها ؟ 

فذهب الجماهير إلى أنه يقتضي فسادها » وذهب قوم إلى أنه إن كان نهيًا عنه لعينه 
دل على الفساد وإن كان لغيره فلا والمختار أنه لا يقتضي الفساد . 

ثم اختار بعد ذلك في مسألةٍ أحرى أن النهي عن العبادات يقتضي فسادها ولم ينقل 
فيه خلافا . 

وكذلك قال الآمدي في «الإحكام » : اختلفوا في النهي عن التصرفات والعقود 
المفيدة لأحكامها كالبيع والنكاح ونحوهما هل يقتضي فسادها اَم لا؟ 

فذهب جماعة الفقهاء من أصحاب الشافعي ومالك وأبي حنيفة والحنابلة وجميع 
أهل الظاهر وجماعة من المتكلمين إلى فسادها» لكن اختلفوا في جهة الفساد : فمنهم 
من قال : إن ذلك من جهة اللغة » ومنهم من قال : إنه من جهة الشرع دون اللغة » ومنهم 


. «المستصفى » (ص۲۲۱)‎ )١( 


TY. 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
من لم يقل بالفساد وهو اختيار المحققين من أصحابنا كالقفال وإمام الحرمين والغزالي 
كير من الخفية وه قال جماغة من المعترلة ٠‏ كأيى عبد الله البصري والكرحي 
أل ما نهي عنه لغيره رق ۷-ب) أنه لا يفسد كالنهي عن البيع في وقت النداء يوم الجمعة 
إلا ما نقل عن مالك وأحمد بن حنبل فى إحدى الروايتين عنه . 

والمختار أن ما نهي عنه لعينه فالنهي لا يدل على فساده من جهة اللغة بل من جهة 
المت © 
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ثم قال بعد ذلك في مسألة بعدها : اتفق أصحابنا على أن النهي عن الفعل لا يدل 
على صحته › ونقل أبو زيد عن أبي حنيفة ومحمد بن الحسن أنهما قالا : یدل على 


و 


فظاهر كلام الغزالي والآمدي رحمهما الله تخصيص الخلاف بالعقود المنهي 
عنها » لكن الغزالي صرح بعد ذلك كما تقدم بأل النهي عن العبادة يقتضي الفساد » وفي 
أثناء كلام الآمدي أيصًا التصريح بأ النهي عن العبادة لعينها يقتضي الفساد وهذا هو 
مراد الغزالي ؛ لأنه صرح القول بصحة الصلاة في الدار المغصوبة عند الكلام فيها . 


والقسم الثالث 
من قيّد الخلاف ف المسألة على وحهٍ آخر 
وهو الشيخ أبو عمرو بن الحاجب رحمه الله ققسم المنهي عنه : إلى ما نهي عنه 
وحكى في المنهي عنه لعينه حمسة مذاهب : 


(۱) «الإحکام» (۲۱۰-۲۰۹/۲). 
(۲) «الإحکام» )۲۱٤/۲(‏ . 


تحقيق المراد ي أل النهي يقتضي الضدار س للل 

أحدها : أنه يقتضي الفساد من جهة الشرع لا من مقتضى اللغة وهو القول الذي 
احتاره وهو الراجح دليلا كما سيأتي بیانه إن شاء الله تعالی . 

وثانيها : أنه يقتضيه من حيث اللغة وجوهر اللفظ . ' 

والتالث : لا يقتضي فسادًا ولا صحة . 

والرابع : أنه يقتضي الصحة ولم ينقله ولا بل ذكر أدلة القائلين به في أثناء المسألة 
على عادته في الاختصار . 

وخامسها : الفرق بين العبادات والعقود كما تقدم . 

ثم حكى في المنهي عنه لوصفه ثلاثة مذاهب : 

أحدها : أنه يفيد الفساد شرعًا كالمنهي عنه لعینه . (ق۸-أ) 

وثانيها : أنه لا يفيده » وعزاه إلى الأكثر . 

وثالغها : قول الحنفية أنه يدل على فساد ذلك الوصف لا فساد المنهي عنه . 

وذ كر أن الشافعي رضي الله عنه قال : إل النهي عن الشيء لوصفه يضاد وجوب 
صله . 

قال ابن الحاجب : وأراد أنه يضاده ظاهرًا لا قطعًا ؛ إذ لو كان قطعًا لورد عليه نهى 
الكراهة كالنهي عن الصلاة في أعطان الإبل والأماكن المكروهة ؛ فإنه ا 
كان مضادًا لوجوب الأصل أن لا تصح الصلاة وليس كذلك » فإذا قيل إنه يضاده ظاهرًا 
يكون قد ترك في هذه المواضع الظاهر لدليلٍ راجح » وفي كلام ابن الحاجب ما يقتضي 
احتياره لهذا القول أي أنه يدل على الفساد ظاهرًا لا قطعًا » ومقتضى ذلك أن يكون 
عنده دلالة النهي عن الشيء لعينه على الفساد قطعًا لا من حيث الظاهر . 

وتبعه على هذه التفرقة سراح كتابه » لكن زاد البيضاوي في كتابه « المرصاد » الذي 
أوضح فيه مختصر ابن الحاجب في المسألة الأولى فقال : النهي عن الشيء لعينه 


VY‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 


وللازمه يقتضي الفساد شرعًا وذ كر بقية المذهب وأراد بذلك نحو النهي عن الزنا فإنه 
لدفع محذور اخحتلاط الأنساب وهو لازم له غالبا أو لدفع ما يترتب عليه من الأنفة 
والحمية التي توجبها الغيرة وهو لازم له ايسا . 

وقال في المسألة الثانية : النهي عن الشيء لوصفه اللازم كصوم يوم العيد والربا 
كالنهي لعينه فان مستازم الحرام حرام . 

رلك ول لاقي رخ ال عة رة ال ره اد وجرت مه 
ا فت شیر پا اكان رل ارا وا ل ذلك ا ای الذي 
هو للتحريم كما نص عليه الشافعي فلا يرد نهي الكراهة . (ق۸-ب) 

وهذا التفصيل الذي سلكه البيضاوي هو الراجح المختار في هذه المسألة كما 
سيأتي تقریره إن شاء الله تعالی . 

ولم يتعرض ابن الحاجب ومن تبعه للنهي عن الشيء لغيره كالبيع وقت النداء مع أن 
فيه الخلاف المتقدم عن الحنابلة وغيرهم . 

فهذه الطرق الثلاث هى الموجودة فى كتب أصحابنا فى نقل هذه المسألة وما فيها 
من الخلاف . ۰ ۰ ۰ 

وأما الحنفية فلهم في ذلك عبارة أخرى وهي في الحقيقة راجعة إلى ما تقدم من 
Ss‏ 

مقتضى النهي شرعًا قبح المنهي عنه كما أن مقتضى الأمر بشيء (حسن 

e‏ إلا لحسنه» 
قال تعالى : #وويتهل عن الفحشاء رالنْر ه“ فکان القبح من مقتضياته شرعًا لا 
لغة. 
ر سقط من الأصل :راه من انك الفدس: 


(۲) النحل: الآية .٠٠‏ 


تحقيق المراد ي أن النهي يقتضي الفساد VT‏ 

ثم قسموا المنهي عنه في صفة القبح إلى أربعة أقسام : 

أحدها : ما قبح لعينه وضعًا كالعبث والسفه والكذب والظلم . 

وثانيها : ما التحق به شرعًا كبيع الحرٌ والمضامين والملاقيح . 

وثالثها : ما قبح لغيره وصمًا كالبيع الفاسد . 

(ورابعها : ما قبح لغيره لمجاورته إياه كالبيع وقت النداء . 

فالقسمان الأولان اقتضى النهي فيهما الفساد)'“ » والرابع لم يقتضه » والثالث یدل 
على فاد الوص دون المتهي غنه بل يدل على صحته: 

واستثنوا من هذا القسم الثالث النهي عن الأفعال التي تدرك حشا كالقتل والزنا 
والسرقة وشرب الخمر فإنها وإن كان النهي عنها لوصفها اللازم لها فهي ملحقة بالمنهي 
عنه لعينه في اقتضاء الفساد . 

ثم أوردوا على أنفسهم البيع الفاسد والإجارة الفاسدة ونحوهما فإنهما يدركان 
بالحس أيصّا كالزنا والقتل » وأجابوا عن ذلك بالفرق بين ذلك من جهة أن القتل 
والغصب وأمثال ذلك کان معروفًا عند هل الملل کلها یتعاطونه من غير (ق۹-أ) شرع 
ويعلمون قبحه بخلاف البيع والإجارة فإنهم وإن كانوا يتعاطون ذلك قبل الشرع فإنما 
كانوا يتعاطون مبادلة المال بالمال أو المنفعة ؛ فأما أن يكون « بعت أو اشتريت » عقدًا 
عندهم تترتب عليه أحكام شرعية فلا» بل إنما عرفت تلك الأحكام بالشرع . 

هذا ملخص قولهم » ولا يخفى بُطلان هذا الفرق وسيأتي بسط القول في ذلك إن 
شاء الله تعالى . 

فيتحصل من مجموع ما تقدم في هذه المسألة عدة مذاهب لا تخفى من كلامهم 
لكني أشير إليها ملخصة لما في ذلك من الفائدة : 


. سقط من الأصل . وأثبته من نسخة القدس‎ )١( 


V٤ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

الأول : أن النهي يقتضي الفساد مطلمًا سواء كان عن الشيء لعينه أو لوصفه أو 
لغيره وسواء كان في العبادات أو المعاملات » وهذا مأخوذ من إطلاق مَن أطلق الكلام 
ولا في نقل المذاهب ثم فصل بعد ذلك في نقل نعتها» والحق أن هذا مذهب لامام 
أحمد بن حنبل وكثير من أصحابه وسائر الظاهرية . 

الثاني : أنه لا يقتضي الفساد مطلقًا أيصّا سواء كان لعينه أو لوصفه أو لغيره أو 
لاختلال ركن من أ رکانه أو شرط من شرائطه » وسواء كان عبادة أو عقدَّا» وهذا مأخوذ 
من إطلاق من أطلق ثم فصل القول عن بعضهم بالفرق بين هذه الأمور كما صرح به ابن 
برها وغيره ممن قم وهو مشكل جا لما ساي انه إن شاء الله تعالى. 

الغالث : أنه يقتضي شبهة الفساد كما حكاه القرافي عن المالكية وظاهر كلامه 
احتصاص ذلك بالعقود إذا كان النهي عنها لعينها . 

الرابع : أنه يقتضي الصحة إذا كان النهي عنه لوصفه ولم يكن من الأفعال الحسية › 
وأما النهي عن الشيء لعينه فيقتضي الفساد وهو مذهب أبي حنيفة (ق۹-ب) 
ومحمد بن الحسن وجمهور أصحابهما . 

الخامس : أنه يقتضي الفساد في العبادات دون العقود » وهو اختيار الإمام الغزالي 
والامدي وغيرهما كما تقدم . 

السادس : إن النهي عن الشيء إن كان لعينه أو لوصفه اللازم له فهو مقتض للفساد 
بخلاف ما إذا كان لغيره وسواء في ذلك العبادات أو العقود . 

وهذا أرجح المذاهب وأصحها دليلا كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالى وهو الذي 
ينبغي أن يكون مذهب الشافعي وجمهور أصحابه كما سنبينه إن شاء الله تعالى . 

السابع : الفرق بين ما إذا كان النهي يختص بالمنهي عنه كالصلاة في البقعة 
النبجسة فيقتضي الفساد دون ما لا يختص به كالصلاة في الدار المغصوبة » حكاه الشيخ 
ابو إسحاق وغيره . 


Vo 


تحقيق المراد ق أن النهي يقتضي الفساد 

الثامن : الفرق بين ما يخل ب ركن أو شرط فإنه يقتضي الفساد دون ما لا يخل بواحدٍ 
میا کو ابن برها 

ثم القائلون باقتضاء النهي الفساد في الأقوال الخمسة المتقدمة اختلفوا هل ذلك من 
جهة اللغة وموضوع اللفظ » أو هو مستفاد من الشرع ؟ على قولين لهم تقدما » والراجح 
أن ذلك من جهة الشرع لا من حيث اللغة كما سيأتي تقريره إن شاء الله تعالى . 

فيتحصل بهذا الاختلاف زيادة حمسة أقوال أخر. 

ومن وجه آخر هل يقتضي الفساد قطعًا ام ظاهرًا ؟ 

فيه مذهبان كما أُشعَرَ به كلام ابن الحاجب في المنهي عنه لوصفه » ومقتضى هذا 
أنه لا فرق بين نهي التحريم ونهي التنزيه لكن الصحة جاءت في نهي الكراهة من دليل 
خحارجي وقد صرح بذلك الغزالي وابن الصلاح فيما تقدم أولا» ومقتضى كلام غيرهما 
بل صرح به جماعة كما نقله الشيخ صفي الدين الهندي (ق١٠-أ)‏ في « نهاية 
الوصول » أن ذلك مختص بالنهي الذي هو التحريم » فيؤخذ من هذا زيادة قولين آخرين 
من جهة الفرق بين دلالته قطعًا أو ظنًا ومن جهة الفرق بين نهي التحريم ونهي الكراهة . 

ويعترض هنا تفصيل أخر في تفسير لفظ الفساد كما تقدم وهل هو في العبادات ما وجب 
قضاؤه أو ما كان على مخالفة أمر الشرع » وهل هو في العقود بمعنى البطلان أم لا؟ فيجيء 
من هذا أقوال أحر غير ما تقدم ولا يخفى وجه ذلك ولا إلى ما ينتهي عدد المذاهب . 

وهنا قول آخر ايا مناف لكل ما تقدم وهو أن من قال من الحنابلة بأد النهي عن 
الشيء لغيره المجاور له يقتضي الفساد لم يقل بذلك إلا في العبادات والعقود كالصلاة 
في الدار المغصوبة والبيع على بيع أخيه » ولم يطردوا ذلك في الإيقاعات كالطلاق في 
حالة الحيض » وخالف بعض الظاهرية الجمهور أو الإجماع في ذلك فقالوا بأ الطلاق 
في حالة الحيض لا يقع وكذلك في طهر جامعها فيه » فهذا قول أخر » وينتهي مجموع 
المذاهب إلى أكثر من ستة عشر قولا. 


۳۷٦ 

والراجح المختار منها كلها القول السادس كما تقدم . 

وفي المسألة أيصا قول آخر لم يتقدم وهو : التفرقة بين ما كان النهي عنه لحق الله 
تعالى فيقتضي الفساد » وما كان لحق العباد فلا يقتضي الفساد » حكاه المازري عن 
شيخه ولم أظفر به إلا متأخرًا وقد ذكرته آخر الكتاب مع الكلام عليه . 

ثم هنا تنبيهات تتضمنها أُبحاث : 

الأول : أن أصحاب الطريقة الأولى على كثرتهم وتحققهم بالإمامة يشكل قولهم 
أول الكلام أن النهي يقتضي الفساد ولم يفرقوا بين ما كان النهي لعين الشيء أو لغيره 
(ق ١‏ ١-ب)‏ وعزوهم ذلك إلى مذهب الشافعي كما تقدم في كلام جماعة منهم 
واختيار آخرين » مع أن المنهي عنه لغيره لا يقتضي ذلك النهي فساده عند الشافعي 
وجمهور العلماء سواء كان في العبادات كالصلاة في الدار المغخصوبة والثوب الحرير» 
أو في العقود كالنهي عن البيع على بيع أخيه والخطبة على خحطبته وبيع الحاضر للبادي 
ونحو ذلك . 

فإن قيل : مرادهم بذلك ما إذا كان النهي عن الشيء لعينه ؛ لأنهم صرحوا في 
مسألة الصلاة في الدار المغصوبة بصحتها وذكروا الخلاف عن أحمد. 

قلت : هو وارد عليهم من جهة إطلاق القول في موضع التفصيل وخصوصًا من نقل 
بعد ذلك القول بالتفصيل بين ما كان عن الشيء لعينه أو لغيره كالشيخ أبي إسحاق وابن 
برهان والقرطبي ؛ فإن مقتضى هذا التفصيل أن يكون القول الأول لا فرق فيه بين المنهي 
عنه لعينه أو لغيره » نعم لا يرد على مثل الآمدي الذي صرح بذلك بعد إطلاقه اول ولا 
على إمام الحرمين وأبي نصر بن القشيري ؛ لأنهما ذكرا في صدر المسألة الكلام في 
الصلاة بالدار المغصوبة وبعد تقريرها عادا إلى مسألة اقتضاء النهي الفساد فكان ذلك 
مشعرًا بالتفرقة بين الأمرين » والحق أن إطلاق القول بذلك من غير تفصيل إنما هو 
مذهب الحنابلة والظاهرية كما تقدم . 
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YY 


تحقيق المراد ق أن النهي يقتضي الفساد 

الثاني : إن إطلاق القول بأنه لا يقعضي الفساد عمن قال بذلك من غير فرق بين أن 
يكون المنع من الشيء لاختلال ركن من أركانه أو شرط من شرائطه مشكل أيصًا 
وخحصوصًا ابن برهان الذي نقل بعد إطلاقه قولا ذهب (ق ١١-أ‏ إليه بعضهم بالتفرقة 
بین ما يقتضي اختلال ر کن او شرط دون ما لا يخل بهما ؛ فإن مقتضى هذا أن القائلين 
بالقول المتقدم لم يفرقوا بين ما يدل على اختلال الركن أو الشرط وبين غيره» وهذا 
بعيدٌ جدًا ولا ي ينبغي أن یکون فیه حلاف وان کان خلاف فهو غير معتد به إٍذ یمتنع أن لا 
یکون له دلالة على الفساد مع دلالته علی اختلال رکن من أرکانه أو شرط من شرائطه 
والفساد حينعٍ لازم من لوازمه وإلا لزم من ذلك وجود الكل بدون الجزء ووجود 
المشروط بدون الشرط وهو ممتنع » نعم من يقول بالصحة في بعض الصور فإنما ذلك 
مبنيّ على أن ذلك المختل بسبب النهي ليس بشرط عنده كقراءة الفاتحة في الصلاة 
عند الحنفية والطهارة في الطواف على رأيهم لا أن ذلك ركن أو شرط ثم لا يكون النهي 
الدال على اختلاله دالا على الفساد . 

التالث : إن القائلين بان النهي د ر عا اا کی ا ین بی“ 
النهي عن الشيء لعينه أو لغيره قولهم مشكل جدًا ولاسيما من صورَ أصل المسألة 
بالعقود وذ كر قول من فرق بين المنهي عنه لعينه أو لغيره ثم اختار أنه لا يدل على الفساد 
مطلمًا كالإمام الغزالي فإنه تناقض كلامه في كتبه الأصولية وكتبه الفقهية فاختار فى 
المستصفی » ما ذکرناه آننًا وقد تقدم نق کلامه . ٠‏ 

وقال في كتابه « الوسيط » : عندنا أن مطلق النهي عن العقد يدل على فساده ؛ فال 
العقد الصحيح هو المشروع والمنهي عنه في عينه غير مشروع فلم يكن صحيكًا إلا إذا 
تعلق النهي بأمر غير العقد اتفق مجاورته للعقد كقوله (ق١١-ب)‏ تعالى : 


سوا إل د آنه ودروا ليمي . 


.۹ الجمعة: الآية‎ )١( 


TVA. 

وقهم المناهي على قسمين : 

الأول : ما لم يدل على الفساد كالنهي عن النجش والبيع على بيع أخيه وبيع 
الحاضر للبادي ونحوها . 

ثم قال : القسم الثاني من المناهي : ما دل على الفساد إما لتطرق خلل إلى الأ ركان 
والشرائط التي سبقت » أو لأنه لم يبق للنهي تعلق سوى العقد فحمل على الفساد وذكر 
في هذا القسم النهي عن بيع أحبل الحبلة وبيع الحصاة وبيوع الغرر وأشباهها . 

وكذلك قال في كتابه «البسيط » و« الوجيز» . 

وهذا التقسيم متفقٌ عليه بين جمهور الأصحاب فلا يستقيم من شافعي إطلاق 
القول بأ النهي في العقود لا يقتضي الفساد من غير تفصيل . 

الرابع : تقدم أن جمهور المالكية على القول بأد النهي يدل على الفساد كما نقله 
الباجي والمازري وأنه مذهب مالك كما قاله القاضي عبد الوهاب فيما حكاه عنه 
القرطبي 

وقد حكى ابن شاس في كتابه « الجواهر الثمينة » عن القاضي عبد الوهاب غير 
ذلك فقال في الكتاب المذ كور : وعندنا أن مطلق النهي عن العقد لا يدل على فساده 
إلا أن يقوم دليل E‏ 
الكتاب إذا قال القاضي ایو محمد یرید به عبد الوهاب . 

زل طرق الجمع بين النقلين أن يكون مرادهم بالأول العبادات وبالمنع العقود » 
كما قيد ابن شاس به كلامه ؛ فيكون هذا موافقًا لما ذهب إليه الغزالي وغيره من التفرقة 
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بين البابين . 

وقد تقدم أن القرافي ذكر في كتبه أن مذهب المالكية أنه يفيد الفساد على وجه 
ثبتت معه شبهة الملك وجعل هذا قولا في المسألة على الإطلاق » ثم ذ كر (ق١۲١-أ)‏ 
في أثناء كلامه ما يقتضي اخحتصاص ذلك بالبيو ع الفاسدة حاصة فإنهم قالوا : إن الملك 


۳۷۹ 


تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الضساد 
لا ينتقل لمجرد العقد الفاسد ولا باتصال القبض به إلا أن يتعقبه الفوات فينتقل حينغلٍِ 
الملك إلى المشتري الذي فات في يده ويجب عليه ضمانه إما بالمثل إن كان مثليًا أو 
بالقيمة . 

وأسباب الفوات عندهم أربعة : تغير الذات » وتغير الملك» والخروج عن اليد 
بالبيع » وتعلق حى الغير به » فهذه الأسباب إنما تجيء في المبيعات خاصة . 

ثم إنه لا ينبغي أن يعد هذا منهم خلانًا في أن النهي يدل على الفساد؛ لأنهم 
صرحوا بأنه عقدٌ فاسدٌ » وإنما حقيقة هذا الاختلاف راجعة إلى تفسير الفساد ماذا ؟ كما 
جاء في مذهب أبي حنيفة ولهذا أوجبوا رد العين إذا كانت غير تالفة وعند التلف لم 
يقرروا الثمن الذي ورد العقد عليه بل أوجبوا المثل أو القيمة كضمان الغصوب ونحوها 
فلم ينشأً ذلك إلا من شبهة العقد وإذن البائع للمشتري في قبض المبيع والتصرف فيه . 

ثم إنهم لم يفرقوا في هذا الحكم بين النهي عن الشيء لعينه أو لغيره بل طردوا ذلك 
في بيع الملاقيح والمضامين إذا اتصل بالقبض وفاتت في يد المشتري . 

وكذلك قالوا أيصًا في البيع على بيع أخيه والنجش » واختلفوا في البيع وقت النداء 
والمشهور عندهم أنه يفسخ ما لم يفت . 

وقالوا فيمن خحطب على خطبة أخيه بعدما ركن إليه فتزوج ثلاثة أقوال : 

أحدها : أنه يفسخ بكل حال . قال القاضي عبد الوهاب : هو الظاهر من المذهب . 

والثاني : لا يفسخ » قاله ابن القاسم وصححه ابن العربي . 

والثالث : الفرق بين ما قبل الدخحول وبعده فيفسخ إذا لم يدخل بها . 

ومقتضى هذا أن النهي لا يدل على الفساد ؛ إ لو كان كذلك لما احتاج رق ۲ -٠‏ 
ب) العقد إلى فسخ » لكن هذا إنما يجيء فيما يكون قابا للعقد عليه » فأما ما لا يقبل 
العقد بحال كنكاح الخامسة والمعتدة فإنه باطل اتفاقًا» وكذلك عندهم نكاح الشغار 
إذا جعل بضع كل واحدة صداقا للأخرى » فأما إذا سميا فيه صداقًا لكل منهما فيفسخ 


۸۰ 
قبل الدخحول عندهم وكذلك بعده على المشهور . 

وأما في العبادات فالواجبات عندهم فيها منقسمة إلى ما هو شرط وما ليس بشرط 
كالتنزه عن النجاسة » فما كان ليس بشرط لا يقتضي فسادًا وإن كان فيه ارتكاب نهي » 
ولهذا احتلفوا فيمن صلى عاريا في الخلوة هل يعيد مطلمًا أو في وقت خحاصة إذا أد ركه 
على الخلاف في أن الستر هل هو من شروط صحة الصلاة ام لا؟ 

فقد تبين أن حقيقة مذهب مالك وأصحابه راجعة إلى قولين في أن النهي هل 
يقتضي الفساد وعلى ما ذكر القرافي يجيء أيصًا في البيوع قول ثالث أنه يقتضي شبهة 
الفساد والله أعلم . 

الخامس : أطلق جماعة من المصنفين أن النهي عن الشيء يدل على صحته كما 
تقدم في كلام الآمدي والشيخ موفق الدين والقرافي » وليس مذهبهم ذلك في كل منهئ 
عنه على الإطلاق بل في بعض أقسامه كما تقدم من كلامهم . 

وقاعدتهم في ذلك مضطربة جدًا فإنهم قالوا ذ في النهي عن صوم يوم العيد أنه يدل 
غ ا و ا ا 
کان محرمًا 

واتفقوا على أن صلاة الحائض باطلة مع أن النهي عنها أيضا لوصفهاء بل قالوا 
بذلك أيصًا في مخالفة الأوامر بناءٌ على أن الأمر بالشيء نه عن ضده فأبطلوا صلاة من 
يحاذي المرأة في ائتمامها جميعًا يامام واحدِ لما ذكروا (ق۳١-ا)‏ من الحديث عنه 
: « أَخرُوهُنٌ ِن حَيتُ أَحُرَهُنُ اللّ ٠»‏ . 

وكذلك أبطلوا صلاة من عليه اربع صلوات فوائت إذا لم يقدمها على الحاضرة بناء 
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“ 
(۱) روي موقوفا على ابن مسعودٍ رضي الله عنه اخرجه عبد الرزاق )۲٤۹/۳(‏ › وابن خرية )٠۷٠٠١(‏ 
وقال ابن خزيمة : الخبر موقوف غير مسند . 
ولم أجده مرفوعًا إلى النبي ييا . وقال الألباني في « السلسلة الضعيفة » (۹۱۸) : لا أصل له مرفوعًا . 


۳۸۱١ 


تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد 
على قوله اء : «قلْيصَلَهَا إا ذَكَرَهَا»“ ولا ريب في أنه إذا قيل بأد الأمر بالشيء 
نهيٰ عن ضده أن هذا نه عنه لوصفه لا لعینه . 

واتفقوا على بطلان نكاح المتعة وصحة نكاح الشغار وإن جعلا بضع كل واحدة 
منهما صداقًا للأخری مع أن النهي عن كل منهما لوصفهما وقالوا : إذا فرق القاضي 
بينهما في النكاح الفاسد قبل الدخول فلا مهر لها عليه » ولم يعطوه حكم الصحيح من 
كل وجه وقالوا : إن بيع أم الولد والمكاتب والمدبر باطل ؛ لان التمليك لا يتصور فيه» 
وكذلك إذا جعل واحدًا منھا عوصًا في العقد» والبيع بالخمر والخنزير فاسد» وبيع 
السمك في الماء باطل » وكذلك ضربة الغائص" ونحوه وبيع الملامسة والحصاة ايسا 
والبيع الذي اقترن به شرط ينافي مقتضاه فاسد مع ورود النهي في كل هذه الصور إلى 
غير ذلك من الصور التي يأتي ذكرها فيما بعد إن شاء الله تعالى . 

والمقصود هنا أنهم لم يقولوا بالصحة في كل الصور المنهي عنها بل إذا كان النهي 
عنه لوصفه اللازم أو لأمر حارجي عنه ولم يطردوا ذلك في كل مهي عنه لوصفه . 

السادس : أطلق جماعةٌ ممن تقدم القول بان النهي يقتضي الفساد في العبادات 
دون العقود » ولم يتعرض أحد منهم لغير العقود إلا القليل كأبي نصر بن الصباغ فإنه قال 
دون العقود والإيقاعات وقصد بالإيقاعات الطلاق المحرم كطلاق الحائض وكإرسال 
اثلاث جميعًا على قاعدة الحنفية (في قولهم إن ذلك محرم وكذلك العتق المنهي عنه 
كعتق المرهون إذا قيل بنفوذه)“ وكذلك الوطء المحرم كالوطء في الحيض فإنه 
يحصل به الدخول (ق١۳٠-ب)‏ ويكمل به المهر» وكذلك وطء المحرم زوجته» 


() رواه البخاري (۷۲٥)ء‏ ومسلم )1۸٤(‏ من حديث أن رضي الله عنه مرفوعًا : هَن سى صلا 
صلا إا كرما لا كنار ها إا دَيكّ» . 

(۲) ضربة الغائص : هو أن يَقُولَ العَاِص في ابر لاجر اعوط عَوصة فما أخرجتة فَهْرَ لك بكدًاء نَهّى 
عه لاله غر . 


FAY 
. ووطء الصائم في نهار رمضان‎ 
ولهذا كله عإر ابن الحاجب في « المختصر» عن القول والتفصيل بأنه يعني النهي‎ 
يقتضي الفساد في الأجزاء دون السببية وأتى بالسببية ليشمل العقود والإيقاعات ا‎ 
وأشباه ذلك وهي زيادة حسنة لكن ورد عليه بسببها شيء آخر وهو أنه اختار في المسألة‎ 
ولا أن النهي عن الشيء لعينه يدل على فساده مطلقًا ثم أشار إلى قول ثانٍ بالمنع مطلقًا‎ 
ثم ذكر القول الثالث بالتفصيل المشار إليه » ومقتضى هذا أن يكون القول الأول يشمل‎ 
هذه الصور التي ذ كرناها في الطلاق والعتق والوطء ويكون النهي عنها يدل على فسادها‎ 
وأنه اختياره » وليس كذلك قطعا فقد تقدم أن الإجماع منعقدٌ على وقوع الطلاق في‎ 
الحيض وفي طهر جامعها فيه وكذلك إرسال الثلاث » ومن خالف في ذلك أو بعضه‎ 
كالظاهرية والشيعة فخلافهم غير معتدٌ به » ولا عبرة بما ذهب إليه بعض المتأخرين في‎ 
ذلك لانعقاد الإجماع على خلافه قبله‎ 

ولا يقال : هذه الصور كلها النهي عنها لغيرها فلا يرد على إطلاق ابن الحاجب لأنه 
صدر المسألة بالنهي عن الشيء لعينه ؛ لأنا نقول : هذا صحيح في وطء الحائض 
والطلاق في حالة الحيض وفي طهر جامعها فيه وعتق المرهون ووطه ؛ لأن المنع فيها 
كلها لامر حارجي ولا يتم ذلك في إرسال الطلاق الثلاث ووطء الصائم والمحرم فإنه 
ممنوع منه لوصفه اللازم لا لأمر خارجي . 

وابن الحاجب رحمه الله احتار في المسألة الثانية أن النهي عن الشيء لوصفه 
کالنهي عنه لعينه في اقتضاء الفساد ولا يقول بالفساد في هذه الصور فترد على إطلاقه 
a ss‏ 
النهي عن الشيء لغيره يقتضي الفساد كالنهي عنه لعينه ولم يقولوا بذلك إلا في العبادات 
والعقود خحاصة كبيع الحاضر للبادي وتلقى الركبان والصلاة في الدار المغصوبة و نحو 
ذلك . 
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TAT 


تحقيق المراد ق أنّ النهي يقتضي الفساد 

فأما هذه الصور المتقدمة فلم يقولوا به فيهاء بل الكل متفقون على نفوذها على 
الوجه المتقدم وإن كانت منهيًا عنها . 

السابع : أطلق جمهور المصنفين تصوير المسألة كما تقدم النقل عنهم من غير 
تقييد » والحق أن محل الخلاف إنما هو في مطلق النهي كما قيد به كلامه بعض 
المتأحرين من أهل التحقيق . 

فأما النهي الذي اقترن بقرينة تدلٌ على بطلانه أو بقرينة تدل على صحته فلا ينبغي 
أن يكون فيهما حلاف وإن كانوا قد أطلقوا ذلك لکن مرادهم ما قلناه . 

فمثال الأول : قوله ية : « لا روځ المَرأَة الْمَرأة وَل روج المَرأهُ فسا قَِنُ 
الرَانيةَ هى الى تكح نَفْسَها» . 

رواه ابن ماجه والدارقطني من عدة طرق . 

فقوله لا « قن الرَانيةً هى الى كخ نَفْسَهًا » قرينة في أن النهي مقتض للفساد . 

ومثله أيصًا نهيه ية عن ثمن الكلب ثم قال بعده : «قَإِن جاءَ يطلب تمه قاذ 
ۀ تَرَابًا » رواه ابو داوو ياسنادٍ صحیح . 
فال هذا أيصّا قرينة في أن النهي يدل على فساد البيع وأنه لا يستحقٌ فيه ثمنًا . 
وكذلك حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال : : تی رَسُولٌ اله لا أذ 
برو أو عَظم ونال : « إنّهُمَا لا يُطَهُرَانِ» . 

رواه الدارقطاتی ٩5‏ وصحح إسناده . (ق٤‏ ١-ب)‏ 

فلا يمكن أن يكون في شيءٍ من هذا خلاف أنه لا يقتضي الفساد » وعد بعض 


َو 
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(۱) « سنن ابن ماجه ) (۱۸۲۲) . 
(۲) «ستن الدارقطني » (۲۲۷/۳) . 
(۳) «سنن ابي داود» )۳٤۸۲(‏ . 
)٤(‏ «سنن الدارقطني » )٥٦/١(‏ . 


TAS 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
المتأحرين من هذا النوع ما يكون النهي متضمتًا لخلل في أركان المنهي عنه أو في 
شرائطه کما تقدم . 

ومغال الثاني : : حديث المغيرة بن شعبة رضي الله عنه أنه أكل ثومًا ثم ااا 
فصلى مع النبي اة فوجد منه ريح الثوم فقال : « من اكل من هَذِهِ الله فلا يرين 
مشج دتا حٌى يذهب ريحها » فأحذ المغيرة بيد النبي اة فأدحلها في صدره فوجده 
معصوبًا من الجوع . 

قال اة : « إن لَك عُذرًا» . 

رواه ابن حبان في ( صحیحه ۲ . 

فهذه القرينة وهي عدم أمره ية المغيرة يإعادة الصلاة وبسطه عذره دلت في 
الحديث على أن هذا النهي غير مقتض للفساد . 

ومثله أيصا قوله لا : «إذا كان يَوْمُ ي صم احم قا رٹ ولا يجهل إن َال 
أَحَد فيفل إنّى صَاِمٍ » رفي بعض طرق : لا ثاب وَأَنتَ صَائِمْ وَإِنْ سابك أَحَدٌ 
قل ی صَائم ۲“ مع أنه ی لم يفصل بین أن یکون الشاب صائتا أو لا يكون 
صائما فإنه قرينة تدل على أل السب لا يقتضي فساد الصوم . 

ومنه أيصًا النهي عن الشيء لغيره المجاور له عند من يقول بأنه لا يقتضي الفساد 
فإنه عنده قرينة في ذلك كما سيأتي تقریره إن شاء الله تعالى . 

الثامن : تقدم أن الظاهر من مذهب الشافعي أن النهي يدل على الفساد سراء كان 
لعينه أو لوصفه اللازم » وأن من الأصحاب من حكى عنه قولا بخلاف ذلك » وبعضهم 


(۱) «صحیح ابن حبان» (۲۰۹۰) . 

(۲) رواه البخاري )۱۸۰٥(‏ » ومسلم )١٠١١(‏ من طريق عطاءء عن أبي صالح الزيات » عن أبي هريرة . 

(۳) رواه النسائي في الکبری (۳۲۰۹)» وأحمد ›)٤۲۸/۲(‏ وابن خزية ›»)۱۹۹٤(‏ وابن حبان 
)۳٤۸۳(‏ من طريق ابن أيي ذثب » عن عجلان » عن أيي هريرة . 


TAo 


تحقيق المراد ق أن النهي يقتضي الفساد 
جعل ذلك مستنبطا من اء کلام له استلوح منه آنه لا يدل على الفساد : 

والذي (ق١٠-أ)‏ وجدت في مواضع عديدة نص الشافعي على أنه يدل على 
الفساد» من ذلك قوله تعالی : ولا قروا الله وآشر شکری حى تلسرا ما 
را ر2 . 

قال الشافعي رحمه اله : فمن صلى سكرانًا لم تجزئه صلاته لنهي الله عز وجل إياه 
عن الصلاة حتى يعلم ما يقول ؛ فإن معقولًا أن الصلاة قول وعمل وإمساك في مواضع 
مختلفة ولا يؤدي هذا كما أمر به إلا من عقله » هذا لفظه فيما نقله البيهقي عنه في 
« أحكام القرآن ٠)‏ . 

وقال الإمام الشافعي رحمه الله في كتاب « الرسالة » روايتنا من طريق الرييع بن 
سليمان عنه وقد ذكر أحاديث النهي عن الصلاة في الأوقات الخمسة : 

فاحتمل النهي من رسول الله ية في تلك الساعات عن الصلاة معنيين : 

أحدهما وهو أعمهما : أن تكون الصلوات كلها واجبها الذي نسي ونيم عنه وما 
لزم بوجه من الوجوه منها محرمًا في هذه الساعات لا يكون لأحدِ أن يصلي (فيها ولو 
صلى لم يؤد ذلك عنه ما لزمه من الصلاة كما يكون من قدم صلاة)" قبل دخول وقتها 


لم تجزئ عنه . 
واحتمل أن يكون أراد به بعض الصلوات دون بعض ثم ذكر بقية الكلام ورجح أن 
المراد به کل صلاة لا سبب لها“ . 


وقال بعد ذلك في موضع آخر منها أيصًّا : كل النساء محرمات الفروج إلا بواحدٍ 


() النساء: الآية .٤١‏ 

(۲) «أحكام القرآن » للشافعی )٥۸/١(‏ . 
)( من اأ راه ت واا 
)٤(‏ «الرسالة» (ص‌۳۲۱-۳۲۰). 


۳A٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
من المعنيين النكاح وملك اليمين اللذين أذن الله تعالى فيهما وسن رسول الله ل 
كيفية النكاح الذي تحل به الفروج المحرمة قبله فسنٌ فيه ولا وشهودًا ورضًا من 
المنكوحة الثيب » وذلك دليل على أن يكون أيصًا برضى المتزوج فإذا نتقص واحدًا من 
هذا کان فاسدا؟ لاه لم يۆت: په کنا سی رول الله عير . 
ثم ذکر إذا a‏ وقال : فإذا عقد كذلك كان النكاح 
مفسوځًا» ونهی الله تعالی في کتابه وعلی لسان نبیه ياو عن النكاح بحالات فذ كر 
بعض ما في القرآن من ذلك ونهى رسول الله ية عن الجمع بين المرأة وعمتها 
IT‏ 
ثم قال : فكل نکاح کان من هذا لم يصح وذلك أنه قد نهي عن عقده» ومغله أن 


ى کاله . ك ۳ 2 -(4 2 رگ ر ٤‏ 
ا ی ا ا و و 
o2‏ 


فنحن نفسخ هذا كله من النكاح في هذه الحالات التي نهي عنها بمثل ما فسخنا به 
ما نهي عنه مما ذكرنا قبله وقد يخالفنا في هذا غيرنا » ومله أن ينكح الرجل المرأة بغير 
إذنها فتجيز بعد فلا يجوز؛ لان العقد وقع منهيًا عنه . 

ومٹل هذا ایضًا ما نهی عنه رسول الله يو من بيو ع الغرر وبيع الرطب بالتمر إلا في 
العرايا وغير ذلك مما نهي عنه؛ وذلك ان صل مال کل امري محرم على غیره إلا بما 
أحل له وما أحل به من البیوع ما لم ينه عنه رسول الله َة فلا یون ما نهى عنه 


. )"٤١- ۳٤٤ص‎ ( » «الرسالة‎ )١( 

(۲) رواه البخاري ›)٤۸۲۰(‏ ومسلم )۱٤۰۸(‏ من حدیث أي هريرة رضي الله عنه . 

)( رواه البخاري )٤۸۲۲(‏ › »> ومسلم ٤۱١(‏ ۱) من حديث ابن عمر أن رول الله ية ّى عَنٍ السار . 
رَالسَعًار اَن يروج الو جل ابتتة عَلَى أن يرو جه ه الأحر ابتتةء ليس بيتهما صدا . 

. من حديث علي رضي الله عنه‎ )۱٤۰۷( رواه البخاري (۳۹۷۹)» ومسلم‎ )٤( 

() رواه مسلم )۱٤۰۹(‏ من حدیث عثمان رضي الله عنه . 


TAY 


تحقيق المراد قي أنّ النهي يقتضي الفساد 
رال کو کاو اھ م لال ارا کر 
E SS‏ 


الإمام الشاة آل 
م الشافعي رضي 


ثم ذكر بعد ذلك النهي عن شيء في أمر مباح كالنهي عن اشتمال الصماء وعن ِ 
القران بين التمرتين وأشباه ذلك مما يختص النهي بمورده ولا يتعدى إلى تحريم الأكل 
رأسّا ولا تحريم لبس الثوب على غير هذا الوجه المنهي عنه ؛ لأن الأصل في ذلك 
الإباحة وإنما يعصي في هذا رق ١-أ)‏ النوع بفعل ما نهي عنه فقط كما أن وطء 
الزوجة أو الجارية في حالة الحيض أو الصيام لا يحرم عليه أصل الوطء في غير صورة 
النهي بخلاف النوع الأول ؛ لأن أصا, مال الرجل محرم على غيره إلا ما أييح له وكذلك 
فروج النساء محرمات إلا ما أبيحت به من النكاح أو الملك على الوجه المشروع فإذا لم 
يوجد ذلك بقي التحريم على أصله. هذا معنى كلامه" . 

وكلٌ هذا صريځ في أن النهي عن الشيء لعينه أو لوصفه اللازم يدل على فساده» 
ویمکن أن يؤخذ من استناده ذ في المنع إلى أصل التحريم في الأموال والفروج أن الفساد 
لم أت من مطلق النهي بمجرده بل من الأصل المشار إليه فيكون هذا هو الموضع الذي 
أحذ منه القول بذلك» ولكنه ليس بظاهر الكلام بل الظاهر من تصرفات الشافعي 
وجمهور أصحابه رحمة الله عليهم أن النهي على الوجه المشار إليه يدل على الفساد ون 
دلالته على ذلك من جهة الشرع لا من جهة اللغة وأن ما نهي عنه لغيره المجاور له لا 
يقتضي النهي فساده » وهذا هو المختار» وبالله التوفيق . 


(۱) «الرسالة » ( ص۹٩٤ )۳٤۹-۳‏ . 
(۲) «الرسالة » ( ص )٣١۹۲-۳٣۰‏ . 


AA 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الفصل الثالتث 
قي الأدلة على هذا المختار وما اعترض به عليها 
وما استدل به المانع لذلك مع الجواب عنه 
والکلام فى أطراف : 
الطرف الأول : في الأدلة على أ الثهي عن الشيء لعينه يدل على فساده من جهة 
الشرع وذلك من النص والإجماع والمعقول . 
أما النص فعلى وجهين : 
أحدهما : ما يشمل المنهيات عنها كايا بعمومه . 
وذلك في الحديث الذي روته عائشة رضي الله عنها أن ال بي قال رق ١٠٦‏ - 
ب) : « هَن أخدتٌ في ڍينتا هذا ما ليس نة فَهُرَ رَد . 
اتفقا عليه في « الصحيحين »© وعند مسلم أيصّا في رواية أحرى : ٠‏ ن غيل 
عملا ليس عليه ارا فهر رَد . 
وهذه الرواية حص بالمطلوب من الرواية الأرلة . 
والردٌ هنا باتفاق أئمة اللغة والحديث بمعنى المردود كالخلق بمعنى المخلوق . 
وكذلك أيصًّا جاء في حديث العسيف قوله ية : «الْمائة سَاةٍ وَالْخَادِمْ رَد 
عَليك »“ أي : مردودة عليك »› والوَدٌ : صرف الشيء ورجعه إما بذاته أو بحالة من 
حالاته » ويقال للمرأة المطلقة : مردودة » ورديد الدراهم : ما زيف منها ورد . 


. )۱۷۱۸( ) «صحيح البخاري ) (۲1۹۷) › ( صحيح صحیح مسلم‎ )١( 
. )۱۷۱۸( » صحیح مسلم‎ () 
. رواه البخاري (1۸۲۸) » ومسلم (۱۹۹۸) من حديث زيد بن خالد وأبي هريرة رضي الله عنهما‎ )۳( 


۴۸۹ 


تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الفساد 

والمراد ب «الأمر» هنا : شرعه اة وطريقه بدليل الرواية الأولى المتفق عليها علیهاء ولا 
شك في أن المنهي عنه عنه لیس من الدین فکان مردودًا» والمردود ‏ : هو المفسوخ الذي لا 
يعمل به ولا يلتفت إليه وهو نقيض المقبول والصحيح › يقال : رد عبارته إذا لم يقبلهاء 
وكذلك رد دعاءه ورد كلام الخصم إذا أبطله » ولهذا يقال للكتب المصنفة في إبطال 
كلام أهل البدع : كتب الرد عليهم . 

فيكون اللفظ حقيقة في القدر المشترك دفعًا للاشتراك والمجاز اللذين هما على 
حلاف الأصل » فإذا ورد مجردًا عن القرينة وجب حمله على كلا المعنيين إذ لو لم يكن 
لكان إما أن لا ييل غلل واد مهما أو علي أخدهما مغيتا أو ما لرل بال 
بالإتفاق » ولأنه يؤدي إلى تعطيل اللفظ » والثاني ايسا باطل ؛ لأنٌ الحمل على أحد 
مدلولي اللفظ المتساويين لعينه من غير دليل ترجيخ من غير مرجح » وكذلك الثالث 
أيصًّا ؛ لأنّ الحمل على التخيير إنما يجري فيما يتساوى فيه المعنيان وهنا ليسا متساويين 
(ق۱۷-/أ) لما سنبينه إن شاء الله تعالى . 

واعترض على هذا الدليل بوجوه : 

أخذها: إنه من ألحبار الأحاد فلا يفيك إلا آلظن» .وهه المساة من مهات سنائل 
أصول الفقه فلا يحتج فيها إلا بالقاطع » وهذا الاعتراض قديم أورده القاضي أبو بكر 
على هذا الحديث هنا 

وثانيها : إن الضمير عاد إلى الفاعل ومعنى الكلام : من عمل عملا ليس عليه أمرنا 
فالفاعل رد أي مردود» ومعنی کونه مردودًا انه غیر مثاب . 

وثالغها : إنه وإن عاد إلى المفعول لكنه محمولٌ على ما لا يكون مقبولا أي : لا 
يترتب عليه ثواب ولا يلزم من نفي القبول نفي الصحة» ويترجح الحمل على هذا 
المعنى لما فيه من التعميم لشمول جميع الصور المنهي عنها بخلاف ما إذا حمل على 
ای الف و نه کل و ج ا 9 ی ر 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
والذبح بسكين مغصوب والبيع وقت النداء والصلاة في الأرض المغصوبة والأماكن 
المكروهة إلى ما لا ينعد كثرةٌ فكان الحمل على نفي القبول أرجح . 

وهذان الاعتراضان ذكرهما الآمدي بأحصر من هذا التقرير . 

ورابعها : قاله الإمام فخر الدين في « المحصول » : إل الطلاق في زمن الحيض 
وض بأمرين : ادها آنه غين مطاب ن الأمر الله الى » رالفانى آنه سب لليترةة ٠‏ 

أما الأول فالقول به إدخال في الدين ما ليس منه فلا جرم كان ردًا» وأما الثاني فلم 
قلت إنه ليس من الدين حتى يلزم منه أن يكون رذًا (فإن)"“ هذا عين المتنازع فيه . 
وأشار إليه الآمدي أيصّا بعبارة مختصرة » وأصل هذا الاعتراض للإمام الغزالي في 
« المستصفى )““ . 
والجواب عن الأول : نمنع أن هذا الحديث لا يفيد (ق ۷١-ب)‏ إلا الظن » بل 
أحاديث الصحيحين لإجماع الأمة على صحتها وتلقيهم إياها بالقبول تفيد العلم 
النظري كما يفيده الخبر المحتف بالقرائن » وهذا هو اختيار الأستاذ أبي إسحاق 
الإسفراييني وإمام الحرمين وقرره أبو عمرو بن الصلاح وقد ذكرته بدلائله في مقدمة 
« نهاية الأحكام» . 

سلمنا أنه لا يفيد إلا الظن لكن لا نسلم أن هذه المسألة مما يطلب فيها العلم بل 
هي ظنية ويكتفى فيها بالظن الراجح . 

سلمنا أنها علمية لكن إذا انضم هذا الحديث إلى ما يأتي بعده أفاد مجموع ذلك 
العلم إن شاء الله تعالى . 


. المحصول»‎ ١ سقط من الأصل . وأثبته من‎ )١( 
. سقط من الأصل . وأثبته من «المحصول»‎ (( 
. )٤۹۹-٤۹۸/۲( «المحصول»‎ )۳( 

. «المستصفى » (ص۲۲۳)‎ )٤( 


ڌ تحقيق المراد ف أنً النهي يقتضي الضساد ا سسس ۳٣۹‏ 

وعن الثاني : إن عود الضمير إلى الفعل أولى لوجهين : 

أحدهما : إنه أقرب مذكور . 

والثاني : إن عَزده إلى الفاعل يستلزم أن يكون المردود هنا أريد به المجاز؛ لأَنّ 
حمله على الفاعل بمعنی أنه غير مثاب يكون مجارًا بخلاف ما إذا حمل على نفس 
الفعل ؛ لان رده يكون حقيقة وخصوصًا إذا حمل على نفي الصحة والاعتداد به وعدم 
ترتب أثره عليه . 

وعن الثالث : إن نفي القبول يلزم منه نفي الصحة ؛ لأنٌ القبول ترتب الغرض 
المطلوب من الشيء على الشيء يقال : قبل فلان عُذر فلان إذا ترتب على عذره الغرض 
المطلوب من محو جنايته ولهذا أتى النبي ية بنفي القبول حيث المراد نفي الصحة 
مثل : « لا يقل الله صَلاة بير طهُور ولا صَدَقة ِن لول »© وقوله : « ل قبل صلا 
حائض إل بخمار »”“ أي : من بلغت سن المحيض » وأمثاله . 

لا يقال : فقد وردت أحاديث نفي فيها القبول وهي صحيحة : كالعبد إذا أبق لم 
تقبل له صلا" » ومن أتى عرافًا) » وشارب الخمر؟ ؛ لأا نقول : قام هنا دلي من 
حارج على الصحة ففسرنا القبول (ق۸١-أ)‏ فيها بلازمه وهو ترتب الثواب » ولا يازم 


(۱) رواه مسلم )۲۲٢(‏ من حدیث ابن عمر رضي الله عنه . 

(۲) رواه ابو داود )٣٤١(‏ » والترمذي (۳۷۷) » وابن ماجه »)٠٥٩(‏ وابن خزية )۷۷٥(‏ » وابن حبان 
(1۷۱۱)› والحاكم )٠١٠/١(‏ من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها . 
قال الترمذي : حديث حسن . وقال الحاكم : صحيح على شرط مسلم . 

(۳) رواه مسلم )۱۲٤(‏ من حدیث جرير بن عبد الله رضي الله عنه . 

. ولفظه : من أتى عراقا فسأله عن شيء لم تقبل له صلاة أربعين ليلة‎ )١۲٣( رواه مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ روی في ذلك الإمام الترمذي )۱۸٩۲(‏ من حديث عبد اله بن عمر قال : قال رسول الله ل : من 
شرب اخم لم بل الله له اة اربق شاعا فان تات ب 
قال الترمذي : حديث حسن» وقد روي نحو هذا عن عبد الله بن عمرو وابن عباس رضي الله 
عنهما . 


4۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
من ذلك أن يفسر بلازمه في كل الصور إذا لم يقم دلي من خارج على صحة ما حكم 
برده أو نفي عنه القبول . 

سلمنا أن تفي القبول لا يلزم منه نفي الصحة لكن لا نسلم تعين الحمل عليه في 
قوله : « فهر رَد» بل حله على نفي الصحة أولى لوجهين : 

أحدهما : إنه هو حقيقة اللفظ أو هو أقرب إلى الحقيقة كما بنا من قبل . 

وثانيهما : إنه أكثر فائدة ؛ لأنٌ الحمل على نفي“ الصحة يلزم منه نفي القبول دون 
العكس والحمل على الأكثر فائدة أولى أو هو المتعين . 

وأما الذبح بالسكين المغصوب وطلاق الحائض وما ذكر معها فهو غير معتبر ولا 
تقض بها علينا ؛ لان النهي فيها كلها لأمر حارجي لا لعينها » فالآتي بذلك الفعل 
المقترن بهذا الخارجي لم يأت به مرتكبًا لمنهي بالنسبة إليه بل بالنسبة إلى غيره . 

وعن الرابع : إن الطلاق في الحيض غير وارد لما أشرنا إليه آنمًا» ولا يرده الإمام 
فخر الدين بعينه لکنه جاء به على وجه المثال ومراده التعميم في كل الصور بأن يقال 
مثلا : بيع الربوي متفاضلا من هذه الحيثية غير مطابق لأمر الله » وأما ترتب أثره عليه 
فذاك أمر آخر وهو محل التزاع . 

فيقال في جوابه : الحديث مُصدَر بلفظ « من » التي هي من صِيغ العموم فيعم ذلك 
کل عمل لیس على طريق الشرع بالحكم عليه أنه مردود» ورد الواقع متعذر فيتعين 
صرفه إلى آثاره ويعم جميع الأثار المترتبة عليه » والنقض بالمنهي عنه لغيره غير وارد لما 
بيناه واللّه أعلم . 

الوجه الثاني من الأحاديث : ما جاءت مختصة ببعض الصور المنهي عنها . 

فمنها حكمه بايا على المسيء صلاته (ق۸١-ب)‏ بالعدم في قوله « ازجغ فصل 


)0 ليست في الأصل » نسخة القدس . وأثبتها ليستقيم الكلام . 


۹۳ 


تحقيق المراد ي ان النهي يقتضي الفساد 
نك َم صل ٠٠»‏ . 

ولا معنى للعدم إلا البطلان وعدم الاعتداد بهاء ولا يقال : لو كانت باطلة لم يقره 
عليها النبي بيا حتى أكملها غير مرة؛ لأنا نقول : كان النبي ية يظن به (أنه 
يحسن)“ صلاته لمجرد الإنكار عليه وتربص به حتى يفرغ لمصلحة التعليم . 

وروی ابو داود د في « سننه » في قصة اراقع أهله في نهار رمضان أ الي لا قال 

له : (وَصُم يَوْمًا َكانه “٠‏ وذلك ليل على فساد الصوم بارتكاب المنهي عنه . 

ومنھا حکمه ية على البيوع المنهيّ عنها بالردٌ والإبطال كما في حديث فَصَالة 
رضي الله عنه : ف الت ياو عام خير بقِلادَةٍ فيها ذَهَبٌ وَحَررابتاعَهًا ر جل ية 
دانير اؤ سبعة » قال ال : « لا حٌى مير بينَهُمَا » رده حَمَّى مير يسَهْمَا . رواه 
مئل( 

وفي « سنن أي داود » عن علي رضي الله عنه أنه فرق بين والدة وولدها فنهاه ال 
ية عن ذلك ورد البيع . ) 

وفي « المستدرك » للحاكم عن أي سعيد أن أم سلمة رضي الله عنها بعت 
بصاعين من تمر عتيق واشترت بهما صاع عجوة فقدمته إلى انين اة فتناول منه تمرة 

ثم سأل عنه فأخبرته بما صنعت فألقى التمرة وقال : «رُدُوه دوه » التمر بالتمر مثا 
بقل :لدي 


() رواه البخاري )۷۲٤(‏ » ومسلم (۳۹۷) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه . 
(۲) في الأصل : تحسن . والمبت من نسخة القدس . 

™( « سنن أي داود» (۲۳۹۳) . 

. واللفظ له‎ )۳۳٣۱( بلفظ آخر» ورواه ابو داود‎ )۱٥۹۱( » «صحیح مسلم‎ )٤( 
. )۲۱۹٩( «سنن أي داود»‎ )( 

.)٤۹/۲( «المستدرك»‎ )١( 
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وفي « صحيح البخاري » عن أبي المنهال : اشتريت أنا وشريك لي شقا يدا بيد 
ونسيغة فجاء البراء بن عازب فسألناه فقال : فعلته أنا وشريكي زيد بن أرقم » فسألنا النبي 
ية عن ذلك فقال : « اما ما كان يدا بي فَخُذُوهء وَمَا كان لَسِيعَة فَرْدُوة “(٠‏ 
وفي « الموطأً» مرسل أن اَي بايا أمر السغدَينِ أن يبيعا آنيةٌ من المغنم من ذهب 
Sa‏ -أ) عينًا فقال لهما : « ریما فَردّا» . 
ولا يقال : لو كان النهي يق يقتضي الفساد لم يتعاط الصحابة رضي الله عنهم هذه 
ا ی ن کن مھا کے ل داه انی ردا هو الظاهر أو 
المتعين ؛ لأنه لا يظن بهم الإقدام على المنهي عنه » وموضع الدلالة من هذه الاحاديث 
إبطال النبي ية تلك البيوع والظاهر أن ذلك لارتكاب المنهي عنه فيها 
ومنها قوله ڪل : « ِن اله َا حرم على قَرْم اکل سَيَءِ حَرُمَ يهم تنه » رواه أبر 
و 
وهذا يتضمن الدليل على أن البيع الفاسد لا يتقرر أصلا بوجه ما ؛ إذ لو كان كذلك 
لما حرم التصرف في الثمن مطلقًا IS La‏ 
يقر في بعض الصور أو أن النهي يقتضي ي الصحة إلى غير ذلك من الأحاديث الكثيرة . 
وأما الإجماع : 


داود 


فقد توا تر عن الصحابة رضي الله عنهم من وجوه عديدة الاستدلال بالنهي عن الفساد 
والحكم على المنهي عنه بفساده في وقائع كثيرة يقتضي مجموعها القطع بذلك ؛ 
لاشتمالها على المعنى الكلى المشار إليه ولم ينقل عن أحٍ منهم إنكار ذلك ولا ذهاب 


(1) «صحيح البخاري » )۲۳٠۰١(‏ . 
(۲) «اللموطأً رواية یحیی » (1۳۲/۲) . 
(۳) « سنن ابي داود» )۳٤٣۸(‏ . 


تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفداد _ ٣۹١‏ 

فمن الأول : إنكار علي رضي الله عنه على ابن عباس رضي الله عنهما في نكاح 
المتعة واستدلاله على بطلانه بنهي التب كاير . 

وقال ابن عمر رضي الله عنهما : کنا نخابر ولا نری بذلك بأسًا حتی زعم رافع بن 
خدیج اَن الب ی نھی عنها فترکناها . 

واستدل على بطلان نکاح الكتابية بقوله تعالى : ۆر کا الي خخ 
رمي . 

وأنكر عبادة بن الصامت على معاوية (ق ١۹‏ -ب) رضي الله عنهما بيع الذهب 
بالفضة نسيعة واستدل بنهي الس ية عن ذلك فردٌ الناس تلك البيوع التي تبايعوها 
يومعلٍ على الوجه المنهي عنه والقصة في « صحيح مسلم )7“ . 

وكذلك أيصًا فعل أبو الدرداء مع معاوية رضي الله عنهما . رواه النسائي“ . 

وأنكر معمر بن عبد الله رضي الله عنه على غلامه بيع الحنطة بالشعير وأمره برده» 
واستدل بنهي اسن ية عن بيع الطعام بالطعام إلا مثلا بمثل . رواه مسل . 

وفي ١‏ مصنف ابن أبي شيبة » عن حبيب بن أبي ثابت قال : كنت جالشا مع ابن 
عباس رضي الله عنهما في المسجد الحرام فأتاه رجل فقال : إنا نأحذ الأرض من 
الدهاقين فأعتملها ييدي“ وبقري فآخذ حقي وأعطيه حقه . فقال له : خذ رأس مالك 


(۱) رواه النسائي (۲۰۲/۷)» وأحمد (۷۹/۱)» والبيهقي (۲۰۲/۷) . 
(۲) رواه مسلم )٠١٤۷(‏ . 
(۳) البقرة : الأية .۲۲١‏ 
)٤(‏ «صحیح مسلم» )۱٥۸۷(‏ . 
(ه) « سنن النسائي » (۲۷۹/۷) . 
0 « صحیح مسلم ) )۱١۹۲(‏ . 
(۷) في « مصنف ابن أبي شيبة » : ييذري . 


۳۹٦ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ولا تردد عليه شيئًا . واستدل بنهي لبن ييا عن المخابرة . 

وعن إسماعيل الشيباني قال : بعت ما في رءوس النخل إن زاد فلهم وإن نقص 
فعليهم » فسألت ابن عمر رضي الله عنهما فقال : نهى رسول الله ل عن 
E‏ 

وأما حكمهم بفساد العبادة أو العقد عند ارتكاب المنهي عنه فيهما فما لا يحصى 
كثرةٌ : كقول حذيفة رضي الله عنه للذي رآه يصلي ولا يحسن الركوع والسجود : ما 
صليت منذ أربعين سنة ولو مت وهذه صلاتك لمت على غير الفطرة . 

وقال بلال رضي الله عنه لآخر مثل ذلك . 

وأمر المسور بن مخرمة رجلا لم يتم ركوعه وسجوده يإعادة الصلاة . 

وصلى عمر رضي الله عنه المغرب فلم يقراً فيها فأعاد الصلاة . 

وصلى ايا وهو نُب ساهيًا فأعاد" . 

وكذلك قال علي وابن عمر رضي الله عنهما . 

وقال عبد اله بن عمرو بن العاص : ما أبالي كانا مصرورين (ق ١‏ ۲-أ) في ناحية 
ثوبي أو نازعاني في صلاتي“ . يعني : الغائط والبول . 


)0 « مصنف ابن ابي شيبة » )١٤۷/٥(‏ . 

(۲) رواه ابن ابي شيبة »)۳٠١/١(‏ والحميدي (1۷۳)» وأحمد (۱۱/۲)» والحاکم )٠۰٦/٤(‏ . 
(۳) رواه البخاري )۷٥۸(‏ . 

. )٠١۷/۳( » والطبراني في « المعجم الأوسط‎ » )۳٠٠١/١( رواه ابن أبي شيبة‎ )٤( 

() رواه ابن ابي شیبة )۳۲٤۲/۱(‏ . 

. )۳۳٣/۱( رواه ابن ابي شیبة‎ )٩( 

(۷) رواه عبد الرزاق )۳٤۸/۲(‏ . 


(۸) رواه ابن ابي شیبة (۳۱۱/۲) . 


تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي السار = ۹۷ 

وقال عبد الرحمن بن عوف رضتي الله عنه : الصائم في السفر كالمفطر في 
إ1 : ۳ 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما : إذا جامع المعتكف بطل اعتكافه واستأنف° 

ق 

وقضى عمر وعليّ وابن عباس وابن عمر وابن عمرو رضي الله عنهم بفساد حج من 

وثبت عن ابن عباس في قوله تعالی : «إفلا رمك قال : هو الجماع" . 

وقال ابن اي جبلة : کانوا يفرقون بین السبايا فيجيء او اوت رضي الله عنه 
فیجمع بین ٩‏ . يعني : بين الوالدة وولدها في القسمة . 

وأبو يوب هو الراوي عن الي اة قوله : « مَن فَرَقَ بين وَالِدَةٍ وَوَلَدِهًا فرق | 
يته وبين أجبيه يَوْمَ م الْقِيامة » . رواه الترمذي . 

ورد عمر رضي الله عنه نكاح من تزوج بغير ولي وفرق بينهما في غير ما قصة› 
وعزر في بعضها الزوس 

وتزؤج رجل امرأةٌ على خالتها فضربه عمر رضي الله عنه وفرق بينهما" . 


وقال ابن عمر : نكاح العبد بغير إذن سيده زنا» وكان يضرب الحدٌ فيه“ 


(۱) رواه النسائي )۱۸۳/٤(‏ . 

(۲) رواه ابن ابي شيبة )٥۰٤/۲(‏ . 

(۳) رواه ابن أي شيبة )٠٠٥/(‏ . 

. )۳۳٣/١( رواه ابن ابي شیبة‎ )٤( 

() «جامع الترمذي » )٠١٦٦(‏ . وقال : حديث حسن غريب › والعمل على هذا عند أهل العلم من 
أصحاب النبي ية وغيرهم . 

. )۲۷٤/۳( روى في ذلك الشافعي (ص۲۹۰)» وابن أي شيبة‎ )٦( 

(۷) رواه ابن ابي شیبة )۳٣۹/۳(‏ . 

(۸) رواه ابن ابي شیبة (۳۷۰-۳۹۹/۳) . 


۳۹۸ 
وسئل عن المتعة فقال : لا نعلمها إلا السفاح . 
وكذلك قال ابن الزبير رضي الله عنهما هي الزن . 


وقال عمر رضي الله عنه : لا أوتی برجل تمتع إلا رجمته" 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


وقضى هو وعليّ رضي الله عنهما في امرةٍ تروجت في عدتها أن يفرق بينهما“ . 

وقال علي وابن عباس رضي الله عنهما يبطلان بيع الولاء وهبته(” 

إلى غير ذلك مما يطول تعداده » ولا يقال إن ذلك كان منهم دلالة حاصة دلت 
على الفساد في هذه الصور الخاصة بأعيانها ؛ لأنا نقول : الأصل عدم تلك الأدلة كيف 
وإن شيئًا منها لم يوجد وليس إلا المناهي الواردة منها في الكتاب والسنة » فالظاهر أن 
مستند (ق ٠‏ ۲-ب) الصحابة رضي الله عنهم في فساده هذه القضايا كلها هو النهي 
الوارد فيها كما في الصور المتقدمة أولا . 

وبالجملة كما يعلم إجماعهم على أن الأمر المطلق للوجوب باستقراء استدلالهم 
E‏ إلى الامتثال واعتقاد الوجوب في سائرها ؛ كذا يعلم 
إجماعهم على أن النهي يقتضي الفساد باستقراء أحوالهم . 

بی ورلن مه افر ن ا ار لري ار وات ها 9 ن 
الموضعين » ومن لم يعؤل على ذلك فيهما يحتج عليه بأل ذلك إجماع منهم ؛ لان هذه 
القضايا شاعت بينهم وذاعت من غير نكير مع ما علم من عادتهم وأنهم لا يقرون على 


(۱) رواه ابن أي شیبة (۳۹۰/۳)» وعبد الرزاق )٥۰۲/۷(‏ . 

(۲) رواه ابن أي شیبة (۳۹۰/۳) . 

(۳) رواه البزار )٠۳١(‏ » والبیهقي )۲۰٦۹/۷(‏ . 

. )٤۰1/۳( رواه ابن أبي شيبة‎ )٤( 

. )٤-۳/۹( وعبد الرزاق‎ » )٥٦/٥( روى في ذلك ابن أبي شيبة‎ )٥( 


۳۹۹ 


تحقيق المراد قي أن النهي يقتضي الغساد 

وبهذا يخرج الجواب عما قاله الغزالي وغيره أن هذا حكم من بعض الصحابة فلا 
يصح إسناده إلى جميعهم ؛ لأنا إنما أسندناه إلى الكل بطريق الفعل من بعض والرضا 
والإقرار من الباقين كما استدل بمثل ذلك في إثبات القياس والتعبد بخبر الواحد 
وأمثالهما . 

واعترض فخر الدين في الل و ا ع 
الصحابة رجعوا في فساد شيء من المنهيات إلى مجرد النهي . 

وسند المنع أنهم حكموا في كثير من المنهيات بالصحة » فلو قيل بأن تمسكهم في 
فساد تلك الصور لمجرد النهى لزم أن يكون تخلف الحكم عن هذه الصور التي قيل فيها 
بالصحة لمانع على حلاف الظاهر والأصل عدمه » بخلاف ما إذا قلنا بن النهي لمجرده 
لا يقتضي الفساد فإن حكمهم بالفساد في تلك الصور يكون لدليل منفصل وليس فيه 
ترك للظاهر فكان هذا أولى(“ . 

والجواب عن ذلك : إن الصور التي حكموا فيها بالصحة مع ورود النهي ليس 
النهي عن شيء منها لعینه ولا لوصفه اللازم فلا یتوجه بها (ق ۲۱-أ) نقض » بل جمیع 
تلك الصور التي فيها لأمر خارجي مجاور» والمدعى أن الصحابة رضي الله عنهم 
حكموا بالفساد في كل منهيٌ عنه لعينه أو لوصفه اللازم وهذا غير منتقض بصورة من 
الصور حكم فيها بالصحة بل نقول إن من المنهي عنه لغيره ما أفتى فيه بعضهم بالفساد 
يا لكنه لم يتفق عليه بل خولف فيه » أما صورة من الصور المحتج لها حكم فيها 
صحابي بالصحة فذلك لا يوجد ومن ادٌعاه فعليه البيان . 

قولهم : إن الحكم بالفساد يكون لدليل منفصل . 

قلنا : نقطع بأل حكمهم به لمجرد النهي كما جاء مصرحًا به في الصور المتقدمة 
وغيرها . 


. )٤۹۹/۲( «المحصول»‎ )١( 


E 

قولهم : إنها أخبار آحاد . 

قلا : هي متواترة في المعنى كشجاعة على وود حاتم وأمثالهما كما أشرنا إليه 
فيما تقدم » وكل هذه الصور التي ذ كرناها مروية بالأسانيد فى كتب الأئمة » فهذا الو جه 
وحده كاف بالمطلوب مستقل ياثباته » وبال التوفيق ٠.‏ 

وأما المعقول فمن وجوه : 

الأول : إن النهي اقتضاء كت عن فعل» ولا يخلو إما أن يكون لمقصود دعا 
الشارع إلى طلب ذلك الكف أو لا لمقصرد؛ لا جائز أن يقال : إنه لا لمقصود : 

أما على أصول المعتزلة فلأنه عبت والعبث قبيځ ولا يصدر من الشارع . 

وأما على أصول أهل السنة فإنا وإن جوزنا خاو أفعال الله تعالى عن الحكم 
والمقاصد غير أنا نعتقد أن الأحكام المشروعة لا تخلو عن حكمةٍ ومقصود راجع إلى 
العبد لكن لا بطريق الوجوب بل بحكم الوقوع تفضلا » فالاتفاق واقع على أن الأحكام 
الشرعية لا تخلو عن الحكمة وسواء ظهرت لنا أو لم تظهر» وبتقدير تسليم خلو بعض 
الأحكام عن الحكمة فلا شك أنه نادر والغالب عدم (ق ١۲-ب)‏ خلوها عن الحكمة 
(وإدراج ما وقع فيه التزاع تحت الغالب هو الأولى فإذا بطل أن يكون ذلك لح“ 
لمقصود تعين أن يكون لمقصود من الحكمة معتبر . 

فالأمر يعتمد المصلحة الخالصة أو الراجحة » والنهى يعتبر الكف عن المفسدة 
الخالصة أو الراجحة » فلو قيل بصحة المنهي عنه لكان سببا للحكمة المطلوبة منه » قابا 
أن يكون مقصود النهي راجځًا على مقصود الصحة أو مساويا أو مرجوحا» لا جائز أن 
يكون مرجوحا إذ المرجوح لا يكون مطلوبًا مقصودًا في نظر العقلاء» والغالب من 
الشارع إنما هو التقرير لا التغيير وما لا يكون مقصودا فلا يرد طلب الكف لأجله وإلا 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


(1) ليست في الأصل . وأثبته من نسخة القدس » « الإحكام » للآمدي )١۸۹/۲(‏ فقد نقله المصنف عنه 
بتمامه كما سيأتي . 


تحقيق المراد ي أنً النهي يةتضي الفساد 
كان الطلب خليًا عن الحكمة وهو ممتنع كما سبق . 

وبمثل ذلك يمتنع أن يكون مساويًا ولما فيه أيضًا من الترجيح بغير مرجح فلم يبق 
إلا أن يكون راجحا على مقصود الصحة » ويلزم من ذلك امتناع الصحة وعدم ترتب 
أثاره وإلا كان الحكم بالصحة خليًا عن حكمة ومقصود ضرورة كون مقصودها 
مرجوحا وذلك ممتنع كما سبق وهو المطلوب . 

هذه طريقة الإمام سيف الدين الآمدي في تقرير هذا الدليل وغالبه عين كلام( . 

وقرره الإمام فخر الدين الرازي بطريقة أحرى وهي أن المنهي عنه لا يجوز أن يكون 
منشاً للمصلحة الخالصة أو الراجحة وإلا لكان النهي منعًا من تلك المصلحة وأنه لا 
يجوز يعني على الوجه المتقدم من قول أهل السنة أن أحكام الشرع كلها أو غالبها معللة 
بالمصالح والحكم . 

ولهذا كانت المناسبة علة في القياس ولكن ذلك ليس على وجه الوجوب بل على 
وجه التفضل والإحسان فلزم أن يكون المنهي عنه أحد أمور ثلاثة وهو أن يكون منشاً 
المفسدة الخالصة أو الراجحة أو المساوية . 

وعلى التقديرين الأولين يجب الحكم بالفساد ؛ لأنه إذا (ق ۲۲-أ) لم يد الحكم 
أصلا كان عبئًا والعاقل لا يرغب في العبث ظاهرا فلا يقدم عليه فكان القول بالفساد 
سعيًا في إعدام تلك المفسدة. ۰ 

وعلى التقدير الثالث وهو التساوي يكون الفعل أيصا عبنًا وهو محذور عند العقلاءء 
فالقول بالفساد يفضي إلى دفع المحذور فوجب القول به . 

هذا ما قرره ابن الخطيب وذ كره على وجه المعارضة من جانب الخصم القائل بان 
النهي يقتضي الفساد في العقود أيصًا » وفخر الدين لا يقول بذلك إلا في العبادات فأورد 


. )۱۸۹/۲( «الإحكام» للآمدي‎ )١( 
. )٤۹٩-٤۹٤/۲( «المحصول)»‎ )۲( 


س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
هذا الدليل مع غيره على وجه المعارضة ولم يعترض عليه مع أنه اعترض على غيره من 
أدلة المُعَارض . 

واستدل غيره لبطلان التساوي المفضي إلى العبث بأنه إذا تساوت المصلحة 
والمفسدة لا تبقى فائدة مطلوبة في إيجاب فعله كما لا فائدة في إيجاب تركه ؛ لأن 
الأوامر كلها مشتملة على المصالح : إما الخالصة كالإيمان ونحوه» أو الراجحة 
كالجهاد ؛ فإنه وإن تضمن إتعاب النفوس واذهابها غالبا وإتلاف الاموال فالمصلحة 
المقصودة به من إعلاء كلمة الإيمان ومحو الكفر وتأمين المسلمين في ديارهم وغير 
٠‏ ذلك راجحة على تلك المفاسد وكذلك النواهي جميعًا متضمنة لدرء المفاسد : إما 
الخالصة كالكفر والظلم وأشباههما » أو الراجحة كشرب الخمر فإنه وإن تضمن منافع 
فالمفسدة الحاصلة“ منه راجحة على تلك المنافع كما قال تعالى «إوإتها كبر 
من نيوس . 

فإيجاب أحد المتساويين أو تحريمه من غير (مرجح يكون عبتًا في نظر العقلاء كما 
في إبدال درهم بدرهم مثله من غي)“ مقصود معتبر» والتجارة المتساوية ربځا 
وخحسارةٌ وأمثالهما عبث والعبث على الله تعالى محال : أما على أصول المعتزلة فظاهر› 
وأما على أصلنا فبالنظر إلى ما أجرى الله عادته به من رعاية (ق ۲۲-ب) المصالح في 
الأحكام الشرعية . 

وقرر بعض الأئمة المتأحرين هذا الدليل على وجه آحر بعد ذكر تلك المقدمات 
وهو أنه إذا ثبت أن المنهي عنه مشتمل على المفسدة الخالصة أو الراجحة يجب أن لا 
یکون صحیځا لوجهین : 


. في الأصل : الخالصة . والمابت من نسخة القدس‎ )١( 
.۲٠۹ البقرة: الآية‎ )۲( 
. ليس في الأصل . وأثبته من نسخة القدس‎ )۳( 


تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفساد ا ا ۳ 

أحدهما : إن القول بالصحة يفضي إلى حصول تلك المفسدة» والقول بالفساد 
يفضي إلى لا حصولها» واحتمال حصول تلك المفسدة مرجوح بالنسبة إلى احتمال لا 
حصولها في نظر الشرع لما سبق » والمفضي إلى المرجوح مرجوح » والمفضي إلى 
الراجح راجح » فالقول بالصحة مرجوح بالنسبة إلى القول بالفساد ولا يعني بكون النهي 
للفساد سوى هذا . 

وثانيهما : القياس على جميع المناهي الفاسدة والجامع ان القول بالفساد سعي في 
إعدام تلك المفسدة الخالصة أو الراجحة بالكلية . 

وهذه الطريقة الأخيرة ذكرها القرافي على وجه آخر وهو : 

الوجه الثاني من وجوه الأدلة العقلية : وهو أن المنهي عنه في العبادات غير المأمور 
به » فإذا اتی بالمنهي عنه لم يات بالمأمور به » ومن لم يأت بالمأمور به بقي في عهدة 
التكليف . 

وهذا هو المعني بقولنا : إن النهي يقتضي الفساد في العبادات » وأما في المعاملات 
فلن النهي يعتمد وجود المفسدة الخالصة أو الراجحة في المنهي عنه » فلو ثبت الملك 
والإذن في التصرف لكان ذلك تقريرًا لتلك المفسدة والمفسدة لا ينبغي أن تقرر وإلا لما 
ورد النهي عنهاء والمقدر ورود النهي عنها هذا حلف وقياسًا على العبادات . 

وهذا وإن كان قريبا من الوجه الأول لكنه مغاير له في الحقيقة . 

وقد اعترض على الوجه (ق۲۳-أ) الأول بأن غايته أن النهي يناسب نفي الصحة إلا 
أنه لا يا: ٠‏ ن ذلك نفي الصحة إلا أن يتبين له شاهد بالاعتبار» وإذا تبن له شاهدٌ 
بالاعتبار يكون الفساد لازمًا من جهة القياس لا من لفظ النهي ولا من معناه . 

وهذا السؤال وارد على أصحاب الطريقة الأولى . 

وأما من اعتمد في ذلك القياس على العبادات أو على المناهي التي قيل بفسادها 
فعليهم اعتراضان آخران ايسا : 


a: 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 

أحدهما : إن القياس على المناهي التي حكم فيها بالفساد إنما يتم إفا كان قائل 
ذلك لم يعتمد في القول بالفساد إلا مجرد النهي » فأما إذا كان ذلك لدليل خارجي من 
و و وی یک اا ف 

وثانيهما : إبداء الفارق بين المقيس والمقيس عليه . 

قال ابن الخطيب في «المحصول » : المراد من الفساد في العبادات أنها غير 
مجزئة » والمراد به في باب المعاملات أنه لا يفيد سائر الأحكام » وإذا احتلف المعنى لم 
يتوجه أحدهما نقصًا على الآحر“ . 

وقرر بعض أتباعه هذا الكلام أبسط من هذا فقال : ما ذكرنا من الدليل الدال على 
فساد العبادة المنهي عنها لم يوجد بتمامه في المعاملات فلا يرد نقصًا ولا يصح قياس 
العقود على العبادات » ووجه الفرق أنا عنينا بفساد العبادة المنهي عنها عدم إجزائها عن 
المأمور به » ودللنا على ذلك بن قلنا : التي بالعبادة المأمور بها تارك للمأمور به فوجب 
أن يبقى في عهدة الواجب » وهذا الدليل غير موجود في المعاملات ضرورة أنه لم يؤمر 
بالبيع على وجه مخصوص حتى أن من أتى بالبيع على خلاف ذلك (ق۲۳-ب) الوجه 
كان تا ركا للمأمور به ؛ لأن تعلق الأمر والنهي بعين واحدة محال . 

ومن المعلوم أن هذا الدليل لم يوجد في المعاملات » ومع ظهور هذا الفرق لا يصح 
قياسها على العبادات . 

واعترض أخرون بالنقض بالصور التي نهي عنها وحكم فيها بالصحة كبيع الحاضر 
للبادي ونحوه . 

وأجاب الآمدي عن الاعتراض الأول بأنا لم نقض بالفساد لوجود ما يناسب الفساد 
حتى يفتقر إلى شاهد بالاعتبار » وإنما قضينا بالفساد لعدم المناسب المعتبر بما بيناه من 


. )٤۹۷/۲( «المحصول»‎ )( 
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تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفساد 
استلزام النهي لذلك' . 

ولا يخفى أن هذا الجواب غير متين . 

والحق أن مجرد النهي إذا كان على ظاهره للتحريم مناسب للفساد لما يشتمل 
المنهي عنه من المفسدة الخالصة أو الراجحة » وشاهد ذلك بالاعتبار المواضع المنهي 
عنها التي اتفق على القول بالبطلان فيها كبيع الملاقيح والمضامين ونكاح ذوات 
المحارم وما لا يحصى كثرةٌ. 

وقولهم : إن الفساد لازم من القياس لا من معنى النهي . 

جوابه : إن القياس المناسب إنما اعتمد في كون النهي عن الشيء لعينه يدل على 
فساد المنهي عنه لا أن نفس المناسب هو المقتضي للفساد . 

والفرق بين المقامين واضح » وهذا السؤال بعينه أورده بعضهم على الاحتجاج 
لاقتضاء النهي الفساد بالحديث المتقدم : « من عمل عَمَلا ليس عله مرا فهر رَد » 
فقال : المقتضي للفساد هو هذا الحديث نفسه لا مجرد النهي . وجوابه ما ذكرناه آنمًا . 

وقولهم : إن الحكم بالفساد لدليلي خارجيّ . تقدم الجواب عنه. 

وأما الفرق بين الصور المتفق على القول بفسادها من المنهيات (ق٤۲-أ)‏ وبين 
بقية الصور فيقال في الجواب عنها : إن الفارقين طائفتان : 

إحداهما : الحنفية الذين فرقوا بين المنهي عنه لعينه والمنهي عنه لوصفه » وسيأتي 
الكلام معهم إن شاء الله تعالى » وبيان تناقضهم وأنه لا فرق بين القسمين . 

والفريق الثاني كالغزالي والإمام فخر الدين وأبي الحسين البصري الذين فرًقوا بين 
العبادات والعقود واعتمدوا الفرق الذي تقدم ذكره عنهم . 

فجوابه أن الفساد في الجميع : هو عدم ترتب الآثار على المنهي عنه ؛ فأثر النهي 


(۱) «الإحکام» (۱۹۲/۲). 


2.٦‏ س = مجموع رسائل الحافظ العلائي 
في العبادات : عدم براءة الذمة » وأثره في المعاملات : عدم إفادة الملك » وتنوع الأثر لا 
يقتضي اختلاف الجنس ؛ فان النهي عن المعاملات عندهم على حدٌ واحدِ وآثاره 
مختلفة فيها كما أن آثار صحتها مختلفة أيصًا ء فأثر البيع الصحيح : الملك في العين › 
وفي الإجارة : الملك في المنفعة » وفي النكاح : التمكن من الوطء» وفي القراض 
الأمانة على المال واستحقاق النصيب » ففي كل موطن أثر يخالف الآخر ولم يمنعهم 
ذلك الاحتلاف من جعل الجميع شيئًا واحدًا فكذلك العبادات مع العقود . 

وتفسير الفساد في الجميع بعدم ترتب آثارها عليها وإن كانت الآثار مختلفة 
فيجمعها مسمى الأثر » كما يجمع الحيوانات كلها مسمى الحيوانية وهي مختلفة في 

وهذا ذ کره صاحب ( تہ تنقيح المحصول » وتبعه عليه القرافي » وزيفه الأصفهاني في 
« شرح المحصول » وقال ا ا ولیس كنا ذكر؟ لأنه إذا أمكن اشير 
لفظ الفساد بما يشمل جميع الصور ويتتظمها بمعنى حلي يشترك الكل فيه كان أولى 
من تفسیره بمعنیین مختلفین ؛ لأّنه یکون حینعٍ مشتر کا لفظيًا والتواطۇ (ق ٤‏ ۲-ب) 
خي منه . 

وأما النقض بالصور التي حكم فيها بالصحة مع ورود النهي فقد تقدم أن تلك 
جميعها من المنهي عنه لغيره المجاور له كالصلاة في الدار المغصوبة والبيع على يبع 
الغير » والمدعى والمستدل له غير هذا القسم فلا يتوجه النقض به . 

ولو سلم على وجه التنزل أن الصحة وجدت في منهيّ عنه لعينه أو لوصفه اللازم 
فغايته أن الفساد تخلف لدليل منفصل » ولا يلزم من تخلف الحكم عن المدلول عند 
ی کار ا ر 

تنبيه : ذ كر الأرموي في « الحاصل » على هذا الدليل العقلي المتقدم سؤالا ضعيمًا 
إلى الغاية رام به إبطاله حيث لم يعترض عليه ابن الخطيب فقال : اشتمال الفعل على 


¥ 


تحقيق المراد ي أن النهي يقتضي الفساد 
المفسدة لا يمنع كونه مفيدًا للحكم » وقرره القرافي بأد السبب الشرعي ليس من شرطه 
أن يكون مشروعًا مأذونًا في مباشرته » فإن الزنا سبب للرجم » والسرقة سبب للقطع › 
والحرابة سبب للقتل » إلى غير ذلك من الأحكام الكثيرة» والمعني بعدم الفساد : هو 
ترب الأحكام على المنهي عنه» والأسباب قد تون كذلك كما في النظاثر 
المذكورة . 

وجواب هذا : إن الحكم المترتب على الفعل المحرم قد يكون حككمًا رتب في 
أصل الشرع على التحريم كالقطع في السرقة وأمثاله » ولا نزاع في هذا أصلا حتى 
ينقض به إنما النزاع في الحكم المترتب على الفعل المأذون فيه شرعًا إذا وقع ذلك الفعل 
على وجه محرم كالبيع الفاسد والنكاح الفاسد واشباههما هل یترتب عليه ما کان 
يترتب عليه حالة وقوعه على الوجه المأذون فيه شرعًا أم لاء وإنما يرد النقض بشيء من 
هذا القسم » وقد ييا أنه لا يوجد ذلك مجمعًا عليه في المنهي عنه لعينه أو لوصفه اللازم 
(ق ١۲-أ)‏ حالة القدرة على الاحتراز عن المنهي عنه » وأن النقض بصحة المنهي عنه 
لغیره لا یرد . 

واحترزنا بحالة القدرة عن الصلاة بغير ماء ولا تراب على قول من لا يوجب إعادتها 
كمالك والمزني وأشباه ذلك » فهذا الجواب على ما فهمه القرافي من كلام صاحب 
الحاصل وقرره به » ويحتمل أن لا يكون ذلك مراده بل يعني به أنه لا يشترط في الفعل 
الارن هه فرت سن الق ن كل وه ون يكرد ماله حال بل ف 
يشتمل على مفسدة ما ويترتب عليه إفادة الحكم كغالب التكاليف المشتملة على إتعاب 
البدن وإنفاق المال ونحو ذلك . 

وجواب هذا أن هذه المفاسد منغمرة في جنب المصالح الحاصلة من تلك الأفعال 
الراجحة على تلك المفاسد» ونحن لم نشترط في الفعل خلوه عن المفسدة من كل 
وجه بل عن المفسدة الخالصة أو الراجحة » فأما المرجوحة فلا اعتبار بها ولا نتقض 
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حينغٍ » وإن صاحب « الحاصل » بكلامه المتقدم النقض بالمنهي عنه لغيره كالصلاة 
في الدار المغصوبة فقد تقدم الجواب عنه وأنه غير محل النزاع » وسيأتي تقرير ذلك إن 
شاء الله تعالی » وبیان الفرق بینه وبين ما نحن فيه . 

الوجه الثالث من الأدلة العقلية : إل فعل المنهي عنه معصية . 

إذ الكلام في النهي الذي للتحريم وحصول الثواب على العبادة والاعتداد بها مقربة 
إلى الله تعالى» وحصول الملك فى العقود وصحة التصرف كلها نعم » والمعصية 
تناسب المنع من النعمة» وقد اقترن الحكم بالفساد بصور كثيرة جدًا من المناهي 
والمناسبة مع الاقتران دليل باتفاق القائسين » ففي تعميم القول بأن النهي للفساد في كل 
منهیٌ عنه لعینه أو لوصفه اللازم إعمال للأدلة المناسبة مع الاقتران » وفي ترك القول 
بذلك إبطال لهما» فكان (ق٠۲-ب)‏ القول بذلك واجبًا . 
الرابع : إن المنهي عنه قبيح ومحرم ؛ إذ الكلام فيه والمحرم لا يكون مشروعاء وما 
لا یکون مشروعًا لا یکون صحیځا ؛ لان کل صحیح مشرو ع › فالمنهی عنه لا یکون 
صحيكًا » فإذًا النهي يقتضي الفساد . 

واعترض الإمام الغزالي على هذا الوجه بأنه إن عنيتم بالمشروع كونه مأمورًا أو 
مندوبًا أو مباحا فذلك محال ولسنا نقول به » وإن عنيتم كونه علامة للملك أو الحل أو 
حكم من الأحكام ففيه وقع التزاع » فلم ادعيتم استحالته“ . 

فجاز أن يكون غير مشروع » وإذا وقع تترتب عليه الأحكام كما تترتب على 
الصحيح كما قد فعل في الصلاة في الدار المغصوبة ونحوها. 

ويمكن الجواب عن ذلك بأن المراد بالمشروع الأعم من ذلك : وهو كل ما رتب 
الشارع عليه آثاره ؛ لان الصحة والفساد من تصرفات الشارع » وكذلك ترتيب الاثار 


. «المستصفى » (ص۲۲۲)‎ )١( 
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تحقيق المراد ي أنٌ النهي يقتضي الفساد 
على الفعل والمنهي عنه ليس بمشروع فلا يترتب عليه أثره. 

والنقض بصحة الصلاة في الأرض المغصوبة تقدم الجواب عنه وأنه غير وارد . 

الخامس : لو لم يكن النهي للفساد لكان كل موضع منهي عنه قيل بفساده كبيع 
الحرٌ ونكاح ذوات المحارم والصلاة مع ملابسة النجاسة التي لا يعفى عنها وأشباه ذلك 
يجب أن يكون لقرينة منفصلة دلت على ذلك الفساد لكن الأصل عدمها » والظاهر أن 
الفساد مستند إلى مجرد النهي وإلا كانت القرينة تذ كر ولو في بعض الصور فوجب أن 
يكون النهي يقتضي الفساد لذلك . 

السادس وهو خحاص بالعبادات : إن العبادة إنما تكون صحيحة إذا كانت موافقة 
للأمر أو مسقطة للقضاء على ما سبق من الاختلاف » وكل منهما إنما يكون بامتغال 
الأمر المستدعي لاستحقاق الثواب (ق٠۲-أ)‏ وفعل المنهي عنه معصية فلا يكون سبيا 
لامتحقاق الراب بل العذاب مهرب علية فلو كان قبل المتهي نه سيا اقوط اتيد 
أو القضاء لزم أن يكون الفعل الواحد طاعةً ومعصيةٌ معا وهو محال . 

السابع ذ كره التبريزي في التنقيح وهو حاص في الحقيقة بالعقود : إن النهي لابد له 
من فائدة وليست إلا الفساد ؛ لأن طلب الك إما لمفسدة في الفعل أو لعدم فائدة فيه 
أو لغائدة في الامتناع » ودليل الحصر أنا لو فرضنا انتفاء هذه الأقسام كلها للزم أن يكون 
الفعل مشتملا على المصلحة خاليًا من المفسدة فيكون مطلوبا لا منهيًا عنه وليس الأمر 
كذلك فثبت الحصر . 

وحينعلٍ نقول : لا يجوز أن يكون لعدم الفائدة فإنا فرضناه مفيدًا لأحكامه ولا 
للمفسدة ؛ لأنها كانت تدشأإما من نفس العقد أو بواسطة ترتب الأخكام عليه » والأول 
باطل لان صيغ المعاملات لا مفسدة فيها ولهذا لا يأثم بها في معظم البياعات » والفاني 
باطل لان المفسدة ة لو نشأت من الحكم لما ثبت الحكم » ولأن الحكم وضع شرعي 
والشارع لا يضع المفاسد ولا يجوز حمله على فائدة في.الامتناع ؛ فإن الامتناع عما فيه 
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فائدة وهي ترتب الحكم على رأي الخصم لا فائدة فيه . 

فإن قيل : فائدته الابتلاء والامتحان » قلنا : ذلك فائدة الامتناع لأصل النهي ونحن 
نطلب فائدة في الامتناع عن الفعل ليكون النهي عنه معقولاء ولأن النهي ظاهڙ في 
التحريم والاعتبار ينافي التحريم ؛ لأنه تمكين المكلف من تحصيل حكمه بدليل جميع 
الأحكام المجمع على اعتبارها . هذا خحلاصة ما قاله التبريزي . 

والمنع متوجه عليه في قوله : إن صيغ المعاملات المنهي عنها لا مفسدة فيها» 
وقوله أنه لا يأثم بها في معظم البیاعات (ق ٦‏ ۲-ب) على ما لا يخفى . 

الثامن وهو أيصا يختص بالعقود : إن النهي عنها مع ربط الحكم بها وترتيب آثارها 
عليها يفضي إلى التناقض » وذلك من وجهين : 

أحدهما : إن النهي عنها لم يرد إلا لما اشتملت عليه من المفسدة الخالصة أو 
الراجحة على ما تقدم » فلو أفادت المقصود عند الإقدام عليها لكان ذلك باعتا للنفوس 
على تعاطيها » والنهي عنها لما فيها من المفسدة الخالصة أو الراجحة يمنع من الإقدام 
عليها» فيتناقض من قبل الشرع : الباعث والصارف » وذلك محال» وما أدى إلى 
النسال مال فيج القرل الاد فا الذلك الال : 

وثانيهما : إل نصبها سببا لترتب آثارها عليها تمكينْ من التوسل بها والنهي عنها منع 
من ذلك التوسل فيؤدي أيصًا إلى التناقض » وفيه ما ذكرناه . 

وهذا الوجه أمتن من السابع المتقدم قبله ذكره الشيخ موفق الدين في « الروضة ^٠)‏ 
والانباري في « شرح البرهان » . 

التاسع : ل النهي عن الشيء يدل على تعلق المفسدة به كما تقدم غير مرة » وفي 
القضاء بالإفساد للمنهي عنه وعدم ترتيب آثاره عليه إعدام لتلك المفسدة بالكلية بأبلغ 


(1) «روضة الناظر » (ص۲۱۸) . 


تحقيق المراد ي أن النهي يقتضي الضساد 41١‏ 
الطرق بخلاف ما إذا قيل بالصحة أو بترتب أثره عليه فإن في ذلك تبقية لآثار المفسدة 
فكان الأول أولى أو هو المتعين . 

العاشر : ما أشار إليه الإمام الشافعي في كلامه المتقدم وذكره أصرح من ذلك في 
موضع آخر وهو أن العقود إنما تفيد إذا جرت على وفق الشرع لما تمهد فيها من 
الشروط وقیدت به من القيود ومنع الخلق من کثير مما انوا يتعاطونه فيها ویرضون به 
قبل الشرع فأشبهت العبادات حينعلٍ » وتوقف الحكم بترتب آثازها عليها حتى ترد على 
وفق (ق ۲۷-أ) المشروع » وإذا لم يكن كذلك بقيت الأموال والأبضاع على أصلها من 
التحريم ولا تنتقل إلا إذا وقعت على الوجه المشروع» فما لم تكن كذلك يحكم 
بفسادها استنادًا إلى أصل التحريم » وهذا حسن بالغ وباللّه التوفيق . 


الطرف الثاني ) 
تي أن دلالة النهي على الفساد حيث حكمنا به ليس ذلك 
من جوهر اللفظ وموضوع اللغة بل متلقى من الشرع 

وجميع الأدلة التي قدمناها إنما تقتضي كون ذلك مأخوذًا من جهة الشرع › وقد 
تقدم أن جماعة من الأئمة ذهبوا إلى أن ذلك مستفاد من موضوع النهي اللغوي . 

والدليل على بطلان قولهم : إن فساد المنهي عنه سواء كان عبادة أو معاملةً لا معنى 
له سوی سلب أحکامه عنه وانتفاء ثمراته المقصودة عنه وخروجه عن کونه سبټا مفیدًا 
لها فلو دل النهي عن الشيء على فساده من حيث اللغة لكان في اللفظ ما يدل لغةٌ على 
انتفاء ثمراته عنه واللازم باطل فالملزوم كذلك . 

أما الملازمة فظاهرة » وأما انتفاء اللازم فلأن معنى النهي في اللغة : اقتضاء الك 
عن الفعل » وليس انتفاء الأحكام عنه عين ذلك ولا جزؤه ولا لازمًا له من حيث اللغة ؛ 
لأنه لو قال واحد : لا تبع غلامك » فإنك إن بعته ثبت حكم البيع وانتقل الملك فيه إلى 
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المشتري ؛ لم يكن ذلك متناقصًا من حيث اللغة» ولو كان لنهي عن الشيء لمينه 
مقتضيًا لفساده من موضوع اللغة لكان ذلك متناقصًا . 

وأيصا قإن.الصحة : عبارة عن ترتب الأحكام الشرعية على الفعل المأذون فيه ء 
والفساد معناه : عدم ترتبها » والأحكام إنما هي متلقاة من الشرع » فقبل الشرع لا يكون 
النهى دالا عل اناد (ق ۲۷-ب) ولا صحة » والموضوعات اللغوية متلقاة عن العرب 
ا مستفادًا من موضوع النهي لغ . 

واحتج القائل بذلك بوجهين : 

أحدهما : استدلال الصحابة رضي الله عنهم ومَنْ بعدهم من العلماء على الفساد 
في المنهيات بالنهي عنها» فدل على فهمهم ذلك له من حيث اللغة . 

وأجاب ابن الحاجب وغيره عن ذلك بمنع أنهم فهموا ذلك من موضوع اللغة » بل 
إنما فهموا الفساد من جهة الشرع كما تقدم . 

وفي هذا الجواب نظر؛ إذ يقال عليه : فيلزم أن يكون الشارع نقل النهي عن 
در ا والأصل عدم النقل . 

ويمكن أن يقرر الجواب على وجي آخر وهو أنه دار الأمر في استدلال الصحابة 
والعلماء بعدهم على الفساد بالنهي على الوجه المتقدم بين أن يكون فهموا ذلك من 
حيث اللغة أو من حيث الشرع » والاحتمال الثاني“ أولى للجمع بين ذلك وبين ما 
ذكرناه من الدليل الدال على أن ذلك ليس من موضوع اللفظ . 

وقولهم : إنه يازم منه النقل . يجاب عنه بأل ذلك إنما يلزم إذا كان الفساد مستفادًا 
من لفظ النهي بطريق المطابقة » أما إذا كان بطريق التضمن أو الالتزام كما تقدم تقريره › 
a Cra a‏ 


. قوله : الثاني . ليس في الأصل . وأثبته من نسخة القدس‎ )١( 


تحقيق المراد ي ان النهي يقتضي الضار ٣  _‏ 

الوجه الثاني : إن الأمر يقتضي الصحة من حيث اللغة » والنهي نقيض الأمر ؛ لأنه 
مشار له في الطلب والاقتضاء ومخالف له في طلب الترك » فلابد وأن يقتضي تقيض 
الصحة وهو الفساد ضرورة كون النهي مقابلا للأمر» وأنه يجب أن يكون حكم أحد 
المتقابلين مقابلا لحكم الآخر . 

وهذا الدليل استدل به جماعةٌ من المتقدمين على أن النهي يدل على الفساد مطلمًاء 
وبعضهم جعله دليلا من جهة القائلين (ق۲۸-أ) به لغة كابن الحاجب وأتباعه ؛ لأنه 
أحص بهذا المدعى من جهة الدلالة اللفظية » وزاد بعضهم في تقريره أن العرب من 
شأنها أن تحمل الشيء على نقيضه كما تحمله على نظيره بدليل إعمالهم « لا» التي هي 
لنفي الجنس عمل «أن» المثبتة وهي نقيضها . 

وأجيب عن ذلك بوجو : 

أحدها : منع أن الأمر يدل على الإجراء الذي هر الصحة . 

ولافها: لول أن يدل عبة فاد متم آهل على لجرا ن بك الله بل فن 
حيث الشرع كما قررناه في النهي . 

وثالغها : إنه لا يلرم من دلالة الأمر على الصحة دلالة النهي على الفساد ؛ إذ لا يازم 
اشتراك المتقابلات في جميع اللوازم بل جاز أن يكونا ضدين ويشت ركا في لازم واحد 
فقط » ولو لم يكن ذلك إلا في مجرد الضدية كان كافيا فن السواد والبياض ضدان 
وهما مشت ركان في الرؤية والحدوث وكونهما عرصًا وغير ذلك . 

ورابعها : نّا ون سلمنا أنه يازم من ذلك تقابل حكميهما فإنما يلزم منه أن النهي لا 
يكون مقعضيًا للصحة لا أنه يقتضي الفساد ؛ لأن شأن النقيض أن يثبت له نقيض حكم 
نقيضه كما أن الواجب يعاقب عليه فما ليس بواجب لا يعاقب عليه » فيكون اللازم هنا 
ب لهي ا يدل على الا لاه ف ا كل ع اك ااا غ ا 
فليس نقيض الإجزاء بل أمرًا آخر . 
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هكذا قرر الجواب صاحب « المحصول » وغيره » وفيه نظر لأنّ الأمر والنهي 
ضدان وليسا نقيضين ؛ لأنهما ثبوتيان وأحد النقيضين لابد وأن يكون عدميًا » وإذا كانا 
ضدين وسلم لزوم ضد الصحة فالئوع الأولة كافية في رد هذا الاستدلال وخصوصًا 
منع كؤن الأمر يقتضي الإجزاء لغةٌ بل ذلك مستقی ٩‏ من الشرع أُیصًا» والله (ق۲۸- 


ب) أعلم . 


٭ کډ ک 


)0 في الأصل : مستا . والغبت أليق بالسياق . 


1° 


تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفساد 


الطرف الثالث 
قي أدلة القائلين بانٌ النهي لا يقتضي الفساد 

وقد تنوعت عباراتهم في الاحتجاج لذلك وحاصلها يرجع إلى ثلاثة وجه : 

الوجه الأول : لو دل النهي على الفساد لكان ذلك لدليل يقتضيه » والدليل إما 
عقلي أو نقلي » والنقلي إما إجماع أو نص» والنص إما متواتر أو آحاد . ولم يثبت شيءَ 
من ذلك جميعه ولا دلالة له من جهة جهة العقل أيصًا لما سيأتي فلم يكن النهي دالا عليه . 

الثاني : إن النهي إما أن يدل على الفساد دلالة لفظية أو معنوية› وهما باطلتان » 
فالقول بأنه يقتضي الفساد باطل » أما بطلان الدلالة اللفظية فلأنها إما أن تكون بحسب 
اللغة أو مستفادة من جهة الشرع » والأول باطل لما تقدم » ولأن البدوي العارف باللغة 
غير عارف بالأحكام الشرعية إذا سمع لفظ النهي لم يفهم منه سوى المنع من الفعل ولا 
یخطر بباله الفساد قط ولو کان موضوعًا له لغةٌ لم يكن كذلك . 

والثاني أيصًا باطل لما تقدم أن الأصل عدم النقل » وأيًا فلأنه لو كان موضوعًا 
للفساد من جهة الشرع لزم ترك مقتضى اللفظ في الصور التي استعمله فيها ولم يترتب 
على ذلك النهي فساد كالصلاة في الدار المغصوبة والذبح بسكين مغصوبة ونحو 
ذلك » وهذا بخلاف ما إذا لم نقل بأنه يدل على الفساد فإنه في الصور التي قيل فيها 
بفساد المنهي عنه عنه يكون ذلك لامر زائ على ما دل عليه اللفظ ولم يتعرض له اللفظ 
بنفي ولا إِثباتِ » ولا شك في أن هذا أولى . 

وأيشا لو كان موضوعا للفساد لغة أو شرعا لازم من ذلك التاقض إذا صرح بالم هة 
مع صريح النهي كما إذا قال مثلا : (ق۲۹-أ) لا تتوضاً بالماء المغصوب » ولا تذبح 
بسكين مغصوب ؛ وإن فعلت ذلك صحت طهارتك وحلّت الذييحة » ولا تطلتق حالة 
الحيض فإن فعلت نفذ طلاقك » ولا تطأً جارية الابن فإن استولدتها دخحلت في ملكك › 
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إلى غير ذلك من الصور التي لا استبعاد في صحتها والقول فيها بعدم التناقض وذلك 
بخلاف ما إذا قال : حرمت عليك الطلاق وأمرتك به » أو أبحته لك وحرمت عليك 
استيلاد جارية الابن وأوجبته عليك ؛ فإن ذلك متناقض غير معقول . 

وبهذا أيصًا تنتفي الدلالة المعنوية ؛ لان شرطها اللزوم ومفهوم الفساد غير لازم 
لمفهوم التحريم الذي هو مدلول اللفظ ؛ إذ لو كانت الدلالة الالترامية موجودة لما صح 
إثباته مع نفيه ؛ لأن إثبات الملزوم مع التصريح بنفي اللازم غير صحيح . 

الوجه الثالث : لو دل النهي على الفساد لثبت الفساد حيشما جد النهي عملا 
بالدليل واللازم باطلٌ بدليل صحة الصلاة في الثوب المغصوب والأماكن المكروهة 
وصحة البيع وقت النداء وأمثاله» فلزم من ذلك ا النهي لا دلالة له لمجرده على 
الفساد . 

والجواب عن الأول : أا بيا فيما تقدم دلالة النص والإجماع والعقل على أن 
النهي يقتضي الفساد وحصل بحمد الله تعالى الانفصال عن كل ما اعترض به علينا» 
وهذا الوجه هو الذي عول عليه الإمام الغزالي في أن النهي لا يقتضي الفساد في العقود › 
ثم ذ كر من أدلة القائلين بذلك بعض ما تقدم واعترض عليها بما ذ كرناه هناك » وقد أجبنا 
عنه . 

وعن الثاني : أا سم أنه لا يدل النهي على الفساد بحسب وضع اللغة لكن ما 
المانع أن يدل عليه دلالة لفظية بحسب وضع الشرع . (ق۲۹-ب) 

قوله : يلزم منه النقل“ والأصل خلافه . قلنا : تقدم أنه إنما يلزم النقل إذا كانت 
دلالته بحسب المطابقة » فأما بطريق التضمن أو الالتزام فلا » ودلالة النهي على الفساد 
بحسب اللزوم . سلمنا أن ذلك بطريق المطابقة ة لكن قد يُصار إلى النقل عند قيام الدليل 
على ذلك » والأدلة المتقدمة قد تقررت على أنه للفساد فيجب المصير إلى القول بالنقل 


. في الأصل : الفعل . والخبت أليث بالسياق‎ )١( 
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تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الفساد 
ملا يازم ترك الدليل الذي مخالفته أشد من مخالفة الأصل . 

قولهم انيا : يستلزم جعله حقيقة في الفساد ترك مقتضى الدليل في الصور التي نهي 
عنها ولم يقل بفسادها وذلك محذور . 

قلنا : نعم » لكنه يلتزم عند قيام الدلالة عليه » وهذا كما قالوا : إن النهي حقيقة في 

التحريم وثبت استعماله في الكراهة في صور كثيرة عند قيام دليل على ذلك . 

وأما قولهم ثاللًا : إنه يلزم التناقض إذا صرح فيه بالصحة فعنه أأجوبة : 

أحدها : إن الملازمة على قسمين : ظنية وقطعية » فدلالة الالتزام تنقسم كذلك 
ايسا إلى هذين القسمين » ويكون دلالة النهي على الفساد ظنية كما نقول في المفهوم 
وغيره أنه دلالة التزام وهي دلالة ظنية ؛ لأن الملازمة ظنية وحينعلٍ فلا يناقضها . 
قولهم : لا استبعاد في أن يقول الشارع : لا تبع الربوي متفاضلا فان فعلت ثبت 
الملك ؛ لأن هذا إشارة إلى الاحتمال » ومن ادعى الظن فقد الترم الاحتمال ؛ لأن 
الدلالة الظنية لا تعرى عنه ولكنها تكون راجحة عليه فلا يعمل عمله » كيف وهو هنا 
أضعف الاحتمالات ؛ لأنه مبني على مجرد عدم الاستبعاد » ولا يخقى ضعفه . 

وثانيها : إنه لا نسلم أنه لا يعد متناقصًا إذا قال : حرمت عليك الطلاق (ق ١۳-أ)‏ 
في الحيض لعينه » ولكن إذا أوقعته تفذ بالسبة إلى الوضع الشرعي » نعم لا يعد متناقطًا 
إذا قال : حرمت عليك الطلاق حالة الحيض وإذا أوقعته نفذ لاحتمال أن يكون التحريم 
لامر حارجي وهو تطويل العدة » وأما إذا قال لعينه فلا نسلم عدم التناقض » وكلامنا إنما 
هو في المنهي عنه لعينه . 

وثالغها : أنّا لو سلمنا ذلك وأنه لا بعد متناقصًا وإن كان النهي عنه لعینه » لکن لا 
نسلم أن ترك مقتضى اللفظ الظاهر الدلالة لقرينةٍ أو صراحة من المتكلم يكون مناقصًا 
لكلامه كما أن اللافظ باللفظ العام وبأسماء العدد مع التخصيص لها والاستئناء منها لا 
يعد متناقضًا ومتهافتًا في كلامه فكذلك هنا . 
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قولهم : إثبات الملزوم مع التصريح بنفي اللازم غير صحيح » قلنا : لا نسلم ذلك 
لما تقدم أنها دلالة ظنية فنقدم عليها الدلالة الصريحة إذا كانت معارضة لها . 
۴ م عليها لصريحة إ ر 
لعينه أو لغيره كأحمد بن حنبل والظاهرية لا يرد عليهم نقض شيء مما ذكروه ؛ لأنهم 
طردوا قولهم في ذلك كله » وقد التزم هذه الطريق بعض الأصوليين في تصانيفه وذ كر 


انه الجواب الصحيح ولیس کذلك . 
eh aR‏ 


ا لى الندب وحقيقة النهي ا ا الكراهة لأدلة i‏ لك في 
و دلالته من أصلها . 

ثم أشار بعضهم إلى تلك الأدلة في كثير من الصور كقوله (ق ٠‏ ٣-ب)‏ ل : رل 
قرا الْجَلّبَ فمن ّى سَيا من ذَلْكْ فَاشَْرَاة قَصَاجبة إا تى الشوق بالخيار “٠‏ 

فإثبات الخيار فيه للبائع دليلٌ على أن البيع صحيح » ولا شك أن المواضع التي قيل 
فيها بالصحة مع وجود النهي كثيرة جدًا في العبادات والعقود والإيقاعات وغيرها كما 
تقدم ذكر كثير منها وسيأتي » ويحتاج سالك هذه الطريق إلى دليلمٍ يخص كل واحدٍ 
منها وهو متعذر قطعًا . 

فالجواب الصحيح عن ذلك كله ما سبقت الإشارة إليه غير مرة وهو أن النهي في 
هذه جميعها ليس لعين المنهي عنه ولا لوصفه اللازم » بل لغيره المجاور له » ولا يقتضي 
النهي في هذا القسم الفساد كما سيأتي تحقيق ذلك وبيان الفرق بين المقامين إن شاء 
الله تعالى . 


“ ة ر ~e‏ ت ب o‏ 
(۱) رواه مسلم )٠١۱۹(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه ولفظه : لا مرا ا لحب فمن تلماه قَاشْتَرَى 
مئه قدا ّى سَيدهُ الشوق َه پايارِ . 
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تحقيق المراد في ال النهي يقتضي الفساد 

والمدعى الذي استدللنا عليه إنما هو القسمان الأولان'“ فلا يرد النقض بغيرهما . 

فإن قيل : لا فرق . قلنا : سنبين ذلك إن شاء الله تعالى . 

وأما من فق بين العبادات والمعاملات فقد احتج الإمام الغرالي" بما تقدم ان 
النهي يضاد كون المنهي عنه قربةٌ وطاعةً » والأمر والنهي يتضادان فلا يكون المنهي عنه 
قربة ولا امتغالا» فيدل النهى فى العبادات على الفساد بخلاف العقود ؛ إذ لا تضاد بين 
تحريم العقود وبين جعلها سيا للملك والتصرف كما تقدم فلم يكن دالا على الفساد . 

وحاصل ذلك أن النهي إنما يدل على الزجر فقط وذلك من خحطاب القتكليف » وأما 
الصحة والفساد فهما من خحطاب الوضع ولا إشعار له بهما. 

وهذا الدليل هو عين المدّعى ؛ لأنا نقول : النهي دال على الزجر والفساد جميعًا» 
وقد دللنا عليه بما تقدم وإن كانت دلالته على الفساد بطريق الاستلزام (ق ١۳-أ)‏ فذلك 
كاف في المطلوب . 

ثم إن الذي احتج به الإمام فخر الدين على أنه لا يدل عليه في العقود يرد عليه في 
العبادات بأن يقال : لو دل النهي على عدم إجزائها فإما أن يدل عليه بلفظه أو بمعناه » 
وكل منهما باطل» ولا استبعاد في أن يقول الشارع مثلا : نهيتك عن الصلاة في 
الأوقات المكروهة وإن فعلتها أجزأت عنك وصحت» وعن الصوم يوم النحر وإن . 
صمت فيه صح » وكذلك النقض أيصًا بالعقود المنهي عنها وهي صحيحة رد مثله في 
العبادات كالوضوء بالماء المغصوب والصلاة فى الثوب الحرير وأمثالهما» فما يكون 
جوابًا له عن ذلك یجاب ا اا 

ونحن قد طردنا القول في البابين فسادًا وصحة » وفرًقنا بين ما يقتضي الفساد منهما 
وما لا يقعضيه » فإن جنح إلى الفرق المتقدم بين الموضعين في تفسير الفساد أعني بين 
)١(‏ وهما: المنهي عنه لعينه » أو لوصفه اللازم . 
(۲) «المستصفى » (ص۲۲۳) . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
العبادات والعقود أجيب بما تقدم من تفسير الفساد بمعنى كلى يشملهما. 

وقولهم : إل النهي لا ينافي إفادة الملك وصحة التصرف ممنوع بما تقدم من الأدلة 
الدالة على تنافيهما» وإن سلم أنه لا ينافي ذلك قطعًا فهو ينافيه ظاهرًا » وذلك كاف 
على ما تقدم غير مرة › وباللّه التوفيق . 


تحقيق المراد ق أنّ النهي يقتضي الضار د للح 


الفصل الرايع 
في الفرق بين المنهي عنه لعينه أو لوصفه اللازم»› 
وبين المنهي عنه لغيره› وبيان أنه قي هذا القسم الآخر 
لا يدل على الفساد 

وأصل هذه القاعدة أنه ورد في الكتاب والسنة مناه كثيرة : 

منها ما اتفق العلماء على فساده عند ارتكاب المنهي عنه : كنهي الحائض عن 
الصلاة والصوم » والنهي عن بيع الملاقيح والمضامين وحبل الحبلة » وعن نكاح زوجة 
الأب » والجمع بين المرأة وعمتها وخالتها (ق ١۳-ب)‏ إلى غير ذلك من الصور 
الإجماعية . 

ومنها ما اخحتلفوا في ترتب الفساد عليه : كالبيع وقت صلاة الجمعة » وعلى بيع 
أخيه » وبيع الحاضر للبادي » وأشباه ذلك . 

مع أن غالب القسم الأول لم يقترن به ما يدل على الفساد سوى مجرد النهي › 
وكذلك الثاني لم يقترن به ما يقتضي الصحة » فنظر الإمام الشافعي رضي الله عنه فوجد 
الفارق بين ذلك أن النهي عن الشيء متى كان لعينه أو لوصفه اللازم فإنه يقتضي الفساد 
دون ما كان لغيره لما تقدم أن الصحة تنافي المشروعية » وأن ما توجه النهي إلى ذاته أو 
وصفه اللازم له ليس مشروعًاء والآتي به مرتكب المنهي عنه بالنسبة إلى ذلك الفعل 
بخلاف ما إذا كان النهي لأمر حارجي مجاور له فإن الآتي بذلك الفعل لم يرتكب منهيًا 
با لن اشآ ا 

وطرد الشافعي رحمه الله صله في جميع صور المنهيات بحيث أنه لم ينتقض قوله 
في البابين بشيء بخلاف سائر الأئمة ممن عداه » فإن أحدًا منهم لم يطرد قوله لا في 
الصحة ولا في الفساد كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . 
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وتحقيق الفرق بين هذين المقامين يستدعي ذ كر مسألة مقصودة وهي الصلاة في 
الدار المغصوبة وبيان صحتها فيه بتحقق الفرق بين البابين » ثم ننعطف على تفاصيل 
المناهي واختلاف العلماء في ذلك إن شاء الله تعالى . 

فنقول ولا : إن الواحد يطلق باعتبارات : 

أحدها : الواحد بالجنس » وهو الصادق على أنواع مختلفة كالحيوان والجسم 
النامي ونحو ذلك . 

وثانيها : الواحد بالنوع وهو المقول لنوع واحد تحته أصناف كالإنسان والفرس 
ونحوهما . 

وثالغها : الواحد بالصنف كالهندي والرومي . 

ورابعها : (ق ۳۲-أ) الواحد بالشخص وهو المقول للجزئي المشخص كزيد 
وعمرو . 

فأما الثلاثة الأول فلا ريب في أنه يختلف حكمها بحسب اختلاف أنواعها 
وأصنافها وأشخاصها » ويصدق على بعضها ما يكذب على البعض الآخر» فيصح في 
الواحد بالنوع مثلا أن يكون بعض أصنافه مأمورا به وبعضها منهيًا عنه » ولا محذور في 
ذلك ؛ لأن محل الإثبات إذا كان مغايرًا لمحل النفي إما بالنوع أو بالصنف أو بالشخص 
لا يلم منه اجتماع النفي والإثبات في محل واحد . 

ونقل إمام الحرمين وغيره عن طائفة من المعتزلة كأبي هاشم وأتباعه أنهم أنكروا 
ذلك بناءٌ على أن النوع الواحد لا تختلف صفته في الحسن والقبح » فإذا كان بعض 
افراده حستًا أو قبيحځا وجب أن يكون كله كذلك فقالوا : السجود لله تعالى لما كان 
حستًا واجبًا استحال أن يكون السجود لغيره كالصنم مثلا محرمًا من حيث أنه سجود» 
بل المحرم إنما هو قصد تعظيم الصنم . 

وهذا ظاهر الضعف واه جدًا لما ينا أن عند الاختلاف إما بالنوع أو بالصنف أو 
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بالشخص يصح تغاير الحكم بالنسبة إ إلى الأفراد » ولا يتوارد النفي والإثبات على ذاتِ 
واحدة من وجه واحدِ» وقد قال الله تعالی : لا جوا لِلسنیں ولا لِلمَمَرِ 
واسجدوا لے الى قهن ولو كان ذلك مستحيلا لما حسن هذا الأمر 
والنهي »› والمسألة واضحة جدًا فلا فائدة في الإطالة بها . 

وأما الواحد بالشخص فاتفقوا على أنه لا يكون باعتبار واحدِ حرام وحلالًا وواجبًا 
وطاعةً ومعصية ؛ لاستحالة اجتماع النفي والإثبات في الشيء الواحد بالاعتبار الواحد 
إلا من جوز التكليف بالمحال لذاته . 

واختلفوا في الواحد باعتبارين مختلفين كالصلاة في الدار المغصوبة هل يجوز تعلق 
الأمر بها باعتبار كونها (ق ۳۲-ب) صلاة وتوجه النهي إليها باعتبار كونها غصبًا ؟ 

فقال جمهور أصحابنا الأشعرية وأكثر الفقهاء كالشافعية والحنفية وجمهور 
المالكية : إنه تصح الصلاة في الدار المغصوبة على معنى أن الآتي بها يكون آتيًا بالمأمور 
به ويسقط عنه الطلب بفعلها وإن كان عاصيًا من جهة لبثه في المغصوب . 

وذهب أحمد بن حنبل وأصحابه وأهل الظاهر بأسرهم إلى أنها لا تصح » وبه قال 
الجبائي وابنه من المعتزلة والزيدية وآخرون» وبعضهم نقله رواية عن مالك . 

وقال المازري : سد بعض أصحاب مالك وهو أصبغ فقال : لا تجزئ» ونقله 
القرافى عن عبد الملك بن حبيب منهم أيصًا» وبهذا ايسا قال القاضي أبو بكر الباقلاني 
إلا أنه قال : الطلب يسقط عندها لا بها» بخلاف من ذكر قبله فإنهم قالوا : لا يسقط 
الطلب بها ولا عندهاء واختار فخر الدين الرازي قول القاضي أبي بكر . 

وحجة الجمهور وجوه : 

أحدها : إن التغاير قد يقع مع اتحاد الموضوع المحكوم عليه شخصًا بسبب 


.۳۷ فصلت : الآية‎ )١( 


TS 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
اختلاف صفاته بأن يكون المحكوم عليه بأحد الحكمين المتقابلين هو الهيئة 
الاجتماعية من ذاته وإحدى صفتيه» والمحكوم عليه بالحكم الآحر هو الهيئة 
الاجتماعية من ذاته والصفة الأخرى» كالحكم على زيد بكونه مذمومًا لفسقه 
ومشكورًا لكرمه » فعلم أن المجموع الحاصل من الذات والصفة مغاير لكل واحدٍ 
منهما» وإذا حصل التغاير في المحكوم عليه فلا استحالة في الحكم بالوجوب والحظر 
معًا بحسب اختلاف الجهتين . 

وثانيها : إن السيد إذا قال لعبده : أوجبت عليك خياطة هذا الثوب وحرمت عليك 
الكون في هذا الدار؛ فجمع العبد بين الفعلين فإِنًا نقطع بطاعة العبد (ق٣۳-أ)‏ 
وف الاجا اجون واه و والعقاب على عصیانه › ولا 
نعد ذلك متناقصًا» فكذلك ما نحن فيه حذو القذة بالقذة( . 

ولا يقال : لا تسام أن الطاغة والعصيان للجهعين ء لأن متعلق الأمر هو الخياطة > 
ومتعلق النهي هو اللبث في الدار » وهما فعلان متباينان لا جهتان في فعل واحد ؛ لان 
نقول : الخياطة تشتمل على حركة لا محالة فتلك الحركة واجبة من حيث هي جزء 
الخياطة وحرام من حيث هي لبث في الدار . 

وثالتها هو الذي عول عليه إمام الحرمين تحقيق الفرق بين المنهي عنه لعينه ولوصفه 
ولغيره » فإذا كان النهي يختص بالفعل المأمور به ويرجع إلى عينه فلا يجامعه الأمر به » 
بل هما متناقضان نحو : صم » لا تصم » فهذا هو المنهي عنه لعينه . 

وأما المنهي عنه لوصفه فأن يفرض أمر مطلق يتبين به أن مراد الآمر تحصيله » ثم 
يفرض نهي عن ٳِي ر ا ای ر ایی ار فی ای 
للمأمور به أو يفهم منه قصد تعليق النهي به : كالأمر بالصوم مطلقًا والنهي عنه يوم 
العيد ؛ فإن هذا يقتضي عند الشافعي وجمهور العلماء إلحاق شرط بالمأمور به حتی إذا 


(1) يعني : ريشة السهم تحاذي ريشة السهم الثاني دون اختلال ودون تقدم أو تأحر . 
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تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفساد 
فرض وقوعه على أمر عك النهي يقال فيه أنه ليس امتالا » وفيه حلاف الحنفية وسيأتى 
تحقيقه إن شا الله تعالى. 

وأما القسم الثالث : فأن يجري الأمر مطلمًا ويتبين أن الغرض إيقاع المأمور به من 
غير تخصیص له بحال ومکان » ثم یرد نهي مطلق عن کون في مکان من غير تخصیص 
الفعل على حسب الأمر مخالقًا للنهي قيل فيه : إنه وقع (ق ۳٣-ب)‏ مقصودًا للأمر 
المطلق منفيًا عنه بالنهي المطلق » فلا يمتنع والحالة هذه اجتماع الحكمين » وينزل هذا 
منزلة تعداد الآمر والناهي » فكذلك هنا؛ لأنه لم يثبت النهي عن الكون في الدار 
المغصوبة في وضع الشرع متعلقًا بمقصود الصلاة فاسترسل النهي منقطعًا عن اعتراض 
الصلاة وبقيت الصلاة على حكمهاء فلو صح النهي مقصورًا على الصلاة في الدار 
المغصوبة قلنا ببطلانها كما لا تصح صلاة المحدث لما تعلق النهى بعينها . 

وزاد الإمام المازري هذا وضوخا بمثال ضربه وهو : إن السيد إذا کان بین يديه 
طعام وقد عص بلقمةٍ فقال لغلامه : أسرع إل بكوز ماء حلو وارفق في إمساكه للا 
ینکسر » فجری ليه ولم يرفق في مساکه وسقاه فإنه لا يعد عاصیًا له فی مقصود أمره 
ولا يصیر کمن فرط في سیده حتی مات ولم يسقه ماء » ولو قبل اله بالکوز وفیه ماء 
رَعَاق” لا يساغ أو أقبل به إليه فارعا كان ذلك كالعدم » ولي على هذا كما يلام إذ 
قعد ولم ا به . 

وهذا معلومٌ متعارف عند سائر العقلاء » وبه يتضح الفرق بين ما هو مقصود بالنسبة 
إلى ذات المنهي عنه وبين ما ليس بمقصود في ذاته بل ورد لامر خارجي عنه وهو معلوم 
بالحسل والمشاهدة وليس إلى إنكاره سبیل . 

ورابعها : إنه لو لم يصح كون الصلاة في الدار المغصوبة مأمورًا بها منهيًا عنها 


)١(‏ أي : شديد الملوحة. 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
لكان عدم الصحة اتحاد متعلق الأمر ومتعلق النهي ؛ فإنه لا مانع عندهم من الصحة 
سوى الاتحاد » واللازم باطل ؛ لأن متعلق الوجوب هو الفعل باعتبار كونه (صلاة 
ومتعلتق النهي هو الفعل باعتبار كونه)'“ غصبًا فالفعل بالاعتبار الأول غير الفعل بالاعتبار 
الثاني › واختیار المکلف جمعھما لا یخرجھما عن حقیقتھما كما إذا رمى سهمًا واحدًا 
إلى مسلم بحیث یمرق منه إلى کافر أو بالعکس وقصدهما جمیعًا (ق ٤‏ ۳-/أ) فإنه یثاب 
ويعاقب ويملك سلب الكافر ويقتل بالمسلم قصاصًا؛ لتضمن فعله الواحد أمرين 
مختلفين يصح انفكاك أحدهما عن الآخر وإن كان هو قد جمعهما فإِذًا متعلق الأمر غير 
متعللق النهي . 

واعترض على هذا بأدلة القائلين ببطلان الصلاة في الدار المغصوبة وحاصلها ادعاء 
اتحاد المتعلقين » وسيأني ذكرها والجواب عنها إن شاء الله تعالى . 

وخامسها : ما ذكره القاضي أبو بكر وهو النقض بمن تعين عليه قضاء دين وهو 
متمکن من أدائه والطلب به متوجه نحوه فيحرم بالصلاة ؛ فإنها تصح وان کان مکثه في 
مکانه ترکا لحركاته""“ الواجبة عليه في جهة السعي لأداء الدين » وكذلك في رد 
الوديعة » وكذلك لو ضاق وقت الصلاة فاشتغل يإنشاء عقد بيع أو نكاح حتى خرج 
وقتها فإن العقد يصح وإن كان عاصيًا به وتاركا للصلاة المفروضة ولعقد التكبيرة 
المأمور بها . 

قال إمام الحرمين : وأبو هاشم لا يسلم ذلك ولا أمثاله » وليس هو ممن تروعه 
التهاويل" . يعني : فيلتزم البطلان في هذه الصور ونحوها. 

واعترض غيره بأنه لم يعص هنا بترك الصلاة بل بترك قضاء الدين ورد الوديعة » 
)١(‏ ليست في الأصل . وأثبته من نسخة القدس . 


(۲) قوله : لحركاته . ليس في الأصل . وأثبته من « البرهان في أصول الفقه » )٠٠٠١/١(‏ . 
(۳) «البرهان في أصول الفقه » )٠٠٠١/١(‏ . 


تحقيق المراد ق أنً النهي يقتضي السار .س ۷ 
وكذلك لم يعص بعقد البيع بل بتأخير الصلاة عن وقتها . 

وأجيب عن ذلك بأن كونه في الصلاة ترك لاشتغاله بقضاء الدين كما أن كونه فيها 
لبث في الدار المغصوبة » ولا فرق » فالنقص لازم له بغير إشكال . 

وأما ما ذكره إمام الحرمين فليس بشيء؛ لأن هذه الصور كلها إجماعية قطعية لم 
يقل أحد ببطلان الصلاة فيها» ولا يسع أًبا هاشم ولا غيره التزام ذلك ؛ لأنه يؤدي إلى 
إبطال أكثر أعمال الخلق من صلاةٍ وصوم وح وبيع وشراءٍ وإعتاقِ إلى (ق٤‏ ٣-ب)‏ 
غير ذلك من التصرفات التي هي من ضرورات الخلق» وعلى الواحد منهم حقوق يجب 
عليه التنصل منها إما بالرد أو بالاستحلال فيكون اشتغاله عن ذلك بما ذكر قاطعًا عن 
الخروج من حق الغير » وهذا معلوم بطلانه -أعني القول بفساد هذه التصرفات في هذه 
الحالة . 

واحتج القائلون بفساد الصلاة في الدار المغصوبة بأوجه : 

أحدها : إن متعلق الأمر إما أن يكون عين متعلق النهي أو غيره ؛ فإن كان الأول 
كان الشيء الواحد مأمورًا منهيًا معا وذلك عين تكليف ما لا يطاق . 

وإن كان الثاني فالوجهان إما أن يتلازما أو لاء فإن لم يتلازما كان الأمر والنهي 
متعلقين بشيئين ولا نزاع في صحة ذلك لكنه ليس بصورة المسألة لما سنبينه » وإن 
تلازما كان كل واحدِ من ضرورات الآخر والأمر بالشيء أَمڙ بما هو من ضروراته وإلا 
وقع التكليف بما لا يطاق » فإذا كان المنهي من ضرورات المأمور كان مأمورًا فيعود 
الأمز إلى لزوم كوك الشئء: الواح مامرزا متها وذلك محال > وعدا ضررة هذه 
المسألة ؛ لأن جهة الغصب على الإطلاق وإن كانت مغايرة لجهة الصلاة ومنفكة عن 
مطل الصلاة لكنه يستحيل انفكاك هذه الصلاة عن جهة الغصب ؛ إذ الصلاة في الدار 
المغصوبة يستحيل أن تكون منفكة عن جهة الخصب . 

وثانيها : إن الح ركات والسكنات داخلة في مفهرم الصلاة في الدار المغصوبة » 


۸ س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
وشغل الحيز داحل في مفهوم الحركة والسكون ؛ إذ الحركة عبارة عن شغل الجوهر 
للحيز (بعد أن كان في غيره والسكون عبارة عن شغل الجوهر للحين)' أكثر من زمان 
واحد » فشغل الحيز داحل في مفهوم الح ركة والسكون (ق ١٣-أ)‏ الداخلين في مفهوم 
الصلاة فكان داحلا في مفهوم الصلاة ؛ لأن جزء الجزء جزء» وشغل الحيز فيما نحن 
فيه حرام فالصلاة التي جزؤها حرام لا تكون واجبة ؛ لأن وجوبها إما أن يستلزم إيجاب 
ما کان من اجزائها محرمًا وهو تكليفٌ بما لا يطاق » والثاني یلزم منه أن يون الواجب 
بعض أجزاء الصلاة لا نفس الصلاة ؛ لأنُ مفهوم الجزء مغاير لمفهوم الكل » وذلك 
محال ؛ ولان النهي عن الجزء نهيّ عن الكل المجموع » والمنهي عنه لا يكون واجبا ؛ 
ولان الأمر بالكل أمرٌ بالجزء لتوقفه عليه » ويلزمه إيجاب ما كان من أجزائها محرمًا وهو 
تکلیف بالمحال . 

وثالثها : إن المسلمين أجمعوا على أن الصلاة لا تصح إلا بنية التقرب إلى الله 
تعالى » والتقرب إليه لا بتصور بما هو معصية وقد حرمه الله سبخانه » وبعبارة أخرى 
شرط صحة الصلاة نية الوجوب أو نية ما يقوم مقام الوجوب ؛ فكيف يتحقق الوجوب 
فيما قد تحقق فيه الحظر ؛ لأن الكون في الدار المغصوبة محرم . 

ورابعها : النقض ببطلان صوم يوم النحر بالنذر وغيره مع اختلاف الجهتين فيه ؛ 
لأن جهة كونه صومًا منذورا مأمور به » وجهة كونه واقعًا في يوم النحر منهيّ عنه » 
ومنهم من أورد ذلك على وجه الملازمة فقال : لو صحت الصلاة في الدار المغصوبة 
لصح الصوم يوم النحر والجامع اختلاف الجهتين كما سبق » فلما لم يصح الصوم يوم 
النحر لم تصح الصلاة في الدار المغصوبة » ولا يخفى أن هذا الوجه إنما هو لازم 
للمالكية والشافعية القائلين ببطلان صوم يوم العيد بخلاف الحنفية فإنهم يقولون بصحته 
كما سيأتي إن شاء الله تعالی . 


. ليس في الأصل . وأثبته من نسخة القدس‎ )١( 
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تحقيق المراد قي أن النهي يقتضي الفساد 

وأجيب عن الوجه الأول والثاني بأمور : 

أحدها : النقض بما تقدم (ق ١۳-ب)‏ من المثال المضروب في أمر السيد عبده 
بالخياطة ونهيه عن دخول الدار. 

قال صاحب «الإحكام ٠‏ : جميع ما ذكروه في الوجه الأول والثاني بعينه وارد 
على المثال المضروب من غير فرق . 

وأجاب غيره بمنع أن ما لا يتم الواجب إلا به وهو مقدور للمكلف فهو واجب» 
وبمنع أن الأمر بالكل أمؤ بالجزء» وهذا المنع إنما يتم ممن يمنع ذلك مطلقًاء أو ممن 
یقول : إن ما لا یتم الواجب إلا به لا یکون واجبا (إلا إذا کان شرطا شرعیًا کابن 
الحاجب ومن وافقه وكلا القولين ضعيفان) . 

والراجح وجوب ما لا يتم الواجب إلا به » وأن الأمر بالكل أمو بالجزء» وأجاب 
صاحب « التحصيل » عنهما بوجهين : 

أحدهما : إنه لا نزاع في أن الفعل المعين (لا يجوز أن يكون مأمورًا به لعينه ومنهيًا 
عنه لعينه ؛ وإنما التزاع في أن الفعل) 7 إذا كان فردا من أفراد المأمور به ولم يكن مأمورًا 
به لعینه » ولکن وجد المأمور به في ضمنه هل ینهی عنه ام لا؟ 

وما ذكر من الدليلين لا يدل على فساد هذا بل على أن الصلاة في الدار المغصوبة 
لا يكون مأمورًا بها لعينها» ولا نزاع في ذلك . 

وجواب المتنازع فيه بنى على أصل الإمام فخر الدين الرازي أن الأمر بالماهية الكلية 
ليس أمرًا بشيء من جزئياتها » فالأمر بصلاة الظهر مثا لا يكون أمرًا بهذه الصااة الواقعة 
في الدار المغصوبة . 


. )١٠١/١( «الإحكام في أصول الأحكام»‎ )١( 
س ى الال وان من تة الق‎ © 


.ج ل س مجموع رسائل الحافظ العلائي 

وبهذا حرج الجواب عن قولهم في الوجه الأول إن لم يتلازما فليست هذه المسألة 
أي مسألة الصلاة في الدار المغصوبة ؛ فإن الصلاة مع الغصب أمران متلازمان هنا كما 
تقدم من كلامه ؛ لأنه تبين أن التلازم إنما يكون إذا كان المأمور به هنا هو عين الصلاة 
في الدار المغصوبة » وليس الأمر كذلك بل المأمور به نفس الصلاة الواقعة في ضمن 
الصلاة في الدار المغصوبة ؛ فإن المأمور به إنما هو فرد من نوع لا بخصوص كونه ذلك 
الفرد بل بوجود النوع الواجب في ضمن ذلك الفرد (ق٠۳-أ)‏ لأن كل فرد من أفراد 
الواجب ظهرًا -الواقعة في نفس الظهر مثلا - إنما يتشخص بعوارض مخصوصة كزمان 
مخصوص ومكان مخصوص وعلى قدرٍ مخصوص»› ولا توجد تلك العوارض 
المخصوصة إلا في ضمن ذلك الفرد مع اشتراك الجميع في كونها صلاة الظهر واقعة في 
الوقت . 

ولا يقال : إذا لم تكن الصلاة في الدار المغصوبة واجبة فالآتي بها لم يخرج عن 
العهدة لتر كه الواجب ؛ لأنا قول : المدعى أن الواجب المطلق موجود في ضمن هذا 
الفرد المتشخص بالعوارض المخصوصة فيخرج بذلك عن العهدة ولا يلزم منه أن يكون 
هذا الفرد المعين بتشخصه بعوارضه الخاصة واجبا لعينه لما ييناه . 

وهذا کله بناءٌ على ما تقدم أن الأمر بالماهية الكلية ليس أمرًا بشيءٍ من جزئياتها 
وموضع تقريره غير هذا المكان ؛ فتكون الصلاة في الدار المغصوبة مأمورًا بها باعتبار 
ماھیتها ومنھيًا عنها باعتبار حصوصيتها . 

الوجه الثاني : إنه إذا لم يقل بأن الأمر بالماهية الكلية ليس أمرًا بشيء من جزئياتها 
بل هو أمر بها ؛ فيلزم على ذلك نق عظيم وهو أنه يمتنع النهي عن فعل ما إذا قيل بأنه 

يمتنع النهي عن فرد من أفراد الكلي المأمور به وذلك باطل بالإجماع » وبيان الملازمة 
ان ن تقس القعل مأموڑ به ولأن الفعل الخاص مأمور به » ونفس الفعل جزء من الفعل 
الخاص وجزء المأمور به مأموڙٌ به جزمًا » فلا ينهى عن فعل معين ؛ لأن كل فعل منهي 


۳١ 


تحقيق المراد .ي أنّ النهي يقتضي الفساد 
عنه فهو فر من أفراد نفس نفس الفعل والتفريع على أنه لا يكون الفعل المعين المنهي عنه فر 

من أفراد الكلي المأمور به » وهذا الفعل المعين المنهي عنه فرد من أفراد نفس الفعل 
المأمور به فلا يكون المعين منهيًا عنه وإلا يلزم اجتماع الأمر والنهي في فعل واحدِ 
وذلك محال » هذا معنى كلام (ق٣۳-أ)‏ صاحب « التحصيل » مبسوطًا ا 

واعترض الشيرازي شارح « المختصر» على هذا الوجه الثاني بأد نفس هذا الفعل 
المعين ليس مأمورًا به أصالةٌ بل تبعا لكونه جزء المأمور به » ولا يزم من استحالة ما ذكر 
في المأمور به أصالةٌ أن يجيء ذلك في المأمور به تبعًا. 

ثم قال : نعم لو قيل : لو امتنع ذلك استحال النهي عن صلاة المحدث لكونها فردًا 
من أفراد الصلاة المأمور بها مع أن النهي عنها واقع لهم ٠‏ وفي الاعتراض المذ كور 
نظر من جهة أن الأصالة لا أثر لها فيما نحن فيه ؛ فإن الدليل المذكور قياس في الحقيقة 
والجامع اجتماع الوجوب والحرمة في شيء واحد» وهذا ممتنع سواء كان الوجوب 
بالأصالة أو التبعية . 

0 قوله في صلاة المحدث فضعيف أيصًا ؛ لأن الصلاة المأمور بها هي الصلاة 
المستجمعة لشروطها» وصلاة المحدث مع القدرة على الطهارة ليست فردًا من الأفراد 
المأمور بهاء فلم يجتمع الوجوب والتحريم معًا. 

وأا الوجه الثالث فالجواب عنه ظاهر ؛ لأن نية التقرب إلى اله تعالى إنما تتوجه إلى 
كونها صلاة لا إلى كونها غصبًا » ونحن قد ينا انفكاك أحد الأمرين عن الآخر رأنهما 
ليسا متلازمين » بل باعتبار الجهتين كما سبق فلا تناقض حينعلٍ وهذا الجواب هو 
المعتمد. 

وقد أجاب القاضي أبو بكر بن الباقلاني عنه بأن الصلاة تشتمل على جنسين : أقوال 
كالقراءة والأذكار» وأفعال كالقيام زق والسجود» والأقوال لا غصب فيها 


)0( أي : للمكلفين . 


۲ س س مجموع رسائل الحافظ العلائي 
بخلاف الأفعال » فتتوجه النية إلى ما لا غصب فيه » وتكون الأفعال كالأجزاء التى 
تعزب النية فيها عن المصلي بعدما نوى أولا . 1 

وفي هذا الجواب نظر » والحق أن نية الصلاة تشمل كل ما يقع (ق۳۷-أ) فيها ولا 
استحالة في الأفعال لما ينا من اعتبار الجنس . 

والجواب عن الرابع بالفرق بين ا فإن صوم يوم النحر غير منفكٌ عن 
الصوم بوجي ؛ لأنه حاص والخاص لا ينفك عن العام فلا يتحقق فيه جهتان كما تحققنا 
في الصلاة في الأرض المغصوبة ؛ لأن الأمر لكونها صلاةً والنهي لكونها غصبًا . 

ولا يقال : فالاأمر بصوم يوم النحر لكونه صومًا مطلقًا والنهي لكونه يوم النحر ؛ لأنا 
E E O E O oT‏ 
مجردًا عنها» ومن أورد ذلك الوجه على طريق الملازمة يجاب عنها بتخصيص المدعى 
بأن يقال : المدعى E‏ 
المأمور به في الجملة أو كل واحدة منها عن الأخرى في الجملة » وحينعٍ لا يلزم ما 
ذكروه من فساد صوم يوم النحر ؛ لامتناع انفكاك صوم يوم النحر عن الصوم من حيث 
هو صومٌ لاستلزام الأخص الأعم » وسيأتي تنمة الكلام على صوم يوم النحر وبیان بطلانه 
في الفصل الآتي بعد هذا إن شاء الله تعالى . 

وأما القاضي أبو بكر بن الطيب فإنه احتج لفساد الصلاة في الأرض المغصوبة 
بالوجوه المتقدمة وقد أجبنا عنها » ثم رى أن ذلك معارَض يإجماع السلف على سقوط 
المطالبة بها فقال : الفرض يسقط عندها لا بها جمعًا بين الدليلين . 

واختار هذه الطريقة ابن الخطيب في «المحصول » قال : لأنا يا بالدليل امتناع 
ورود الأمر بها » والسلف أجمعوا على أن الظلّمة لا يؤمرون بقضاء الصلوات المؤداة في 
الدور المغصوبة ولا طريق إلى التوفيق بينهما إلا ما ذكرناه" . 


. )٤۸٥/۲( «امحصول»‎ )1( 


TY 


تحقيق المراد ق انّ النهي يقتضي الفساد 

وقد اعترض المحققون على هذه الطريقة بعبارات مختلفة . 

وقال إمام الحرمين : هذا (ق۲۷-ب) عندي حائد عن التحصيل غير لائق بمنصب 
هذا الرجل الخطير يعني القاضي أًبا بكر فن الأعذار التي ينقطع ااب 
فالمصير إلى سقوط التكليف عن متمكن من الامتثال ابتداءً ودوامًا بسبب معصية 
لابسها لا أصل له في الشريعة( . 

والذي يتحصل من كلامهم في رد هذه الطريقة وجوه أرجحها: منع وجود 
الإجماع المذ كور وإن كان قد احتج به جماعةٌ من الأئمة كالغزالي ومن بعده حتى قال 
الغزالي رحمه الله وغيره : إن من قال بأن الفرض لم يسقط بالصلاة في الدار المغصوبة 
لمحجوج بالإجماع . 

وليس الامر كما ذكر؛ لاأن الإجماع لم ينقل عن المتقدمين لفظا عنهم بل غاية ما 
قال القاضي أبو بكر : لم يأمر أئمة السلف الظلمة يإعادة الصلوات التي أقاموها في 
الارض المغصوبة . 

وحاصل هذا إثبات الإجماع بعدم النقل » وقد علم أن عدم الوجدان لا يازم منه 
عدم الوجود » فلا يثبت ادعاء الإجماع حتى يثبت النقل بأن الظلمة غصبوا أراضي معينة . 
غصبا محققًا ثم كانوا يصلون فيها والعلماء من الصحابة المتأحرين ومَنْ بعدهم من 
التابعين يشاهدونهم ولا يأمرونهم بالإعادة مع قدرتهم على الإنكار عليهم ثم شاع ذلك 
واستمر العمل به في الأمصار كلها حتى انعقد الإجماع عليه » وكل هذه المقدمات لا 
يمكن ثبوت شيء منها » بل الظاهر خلافها » وأن ذلك لم يتفق في عصر الصحابة رضي 
الله عنهم ولو اتفى من واخد امن ولاة بني أمية لأمكن أن يخفى عايهم » ولو قدر أنه لا 
يخفى عنهم لأمكن أن ينكروا ذلك ويخفى عنا ؛ لأن الظاهر من حالهم أنهم لا يقرون 


. )٠١٠/١( » «البرهان في أصول الفقه‎ )١( 


(۲) «المستصفى » (ص۳١)‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
على المنكر وقد كانوا ينكرون أقل من هذا» وكيف يدعي الإجماع في المسألة وفيها 
(ق۳۸-أ) الخلاف من مثل الإمام أحمد بن حنبل وأصبغ بن الفرج وعبد الملك بن 
حبيب من المالكية . 

وقد قال إمام الحرمين : عُزي المنقول عن أحمد إلى طوائف من سلف الفقهاء» 
وقيل : هو رواية عن مالك" . 

ولا ريب في أن الإمام أحمد رحمه اله من أعلم الفقهاء بالإجماع والاختلاف 
وأكثرهم اطلاعًا على الآثار المنقولة عن السلف فكيف يخفى عليه مثل هذا. 

وقول فخر الدين المتقدم : أجمعوا على أن الظلَّمة لا يؤمرون بقضاء الصلوات ؛ فيه 
خلل ظاهر ؛ فإن الذي ادعى من نقل الإجماع واستروح إليه إنما هو عدم أمر الأئمة من 
السلف للظلَمة لا النقل عنهم كلهم أن الظلمة لا يؤمرون » وفرق بين المقامين . 

ثم إن الإجماع عند فخر الدين دلي ظنيّ » وما ذكره من الأدلة التي سبق ذكرها 
قطعيةٌ على زعمه ؛ فكيف يعارض الظني القطعي حتى يحتاج إلى الجمع ينها . 

وقولهم : إن الفرض يسقط عندها لا بها » لا يخفى ضعفه وخصوصًا في مقابلة ما 
ادعوه من القاطع ؛ فإن سقوط الفرض المعين منحصز في أدائه على الوجه الذي أمر به أو 
تعذره من المكلف بخروجه عن أهلية التكليف ونحو ذلك أو بالنسخ عنه » والأخيران 
متتفيان هنا فتعين أن يكون السقوط للمعنى الأول » وهذا القدر كاف في هذه المسألةء 
وفيها مباحث طويلة وتشكيكات كثيرة على الأدلة من الطريقين لا فائدة في ذكرها لقلا 
يطول الكلام . 

وقد ذكر الأصفهاني شارح « المحصول » مسألة ترد نقَصًا على القائلين ببطلان 
الصلاة في الدار المغصوبة وهي صوم يوم من شهر رمضان يخاف المكلف على نفسه 


. 0۹۹/۱ ( » «البرهان في أصول الفقه‎ )١( 


تحقيق المراد ي أنٌ النهي يقتضي الضار ٣١  _‏ 
الهلاك به بسبب الصوم ؛ فإن الصوم حرام عليه في ذلك النهار قطعًا (ق۳۸-ب) مع أنه 
صحيح » وذكر أنه لا جواب لهم عنه» وهذا إنما يتم إذا كان الحنابلة ومن وافقهم 
يسلمون صحة صوم ذلك اليوم ؛ فإن كان كذلك فهو نقض قوي وبه يتبین ايسا اعتبار 
الجهتين . 

لكن الظاهرية يقولون ببطلان مثل هذا الصوم وأنه لا يؤدى عن الفرض كما يقولون 
بمثله في صوم المسافر بل هاه:' أولى . 

والذي اعتمد عليه الغزالي في النقض عليهم ما تقدمت الإشارة إليه وهو أن من في 
ذمته حقٌ لغیره وهو قادڙ علی رده إلیه أو استحلاله منه ولم یفعل انه لا يصح بیعه ولا 
صلاته ولا زكاته » وإذا تروج المطلقة ثلانًا لا يحصل التحليل بوطفه ؛ لأنه عصى بترك 
رد المظلمة ولم یت رکه إلا بترويجه وبيعه وصلاته . قال : فيؤدي هذا إلى تحريم أكثر 
النساء وفوات أكثر الأملاك » وهو خرق للإجماع قطعًا وذلك لا سبيل ليه“ . 

وذكر جماعةٌ من المصنفين أن الخلاف في الصلاة في الدار المغصوبة جار في 
الوضوء بالماء المغصوب من الإناء المغخصوب والتيمم بتراب مغصوب والمسح على 
حف مغصوب » وكذلك الزكاة إذا حرجت بمكيال مغصوب أو ميزان مغصوب» 
والحج على جمل مغصوب أو بنفقةٍ حرام » وكذلك الوضوء من إناء الذهب أو الفضة 
حكاه الشيخ محيي الدين" › والذبح بسكين مغصوب فإنه لا تحل الذييحة عندهم 
يسا » وكذلك إقامة الحد بسوط مغصوب وما أشبه ذلك . 

وقال الشيخ صفي الدين الهندي رحمه الله في « نهاية الوصول » بعده ذكره أكثر 
هذه المسائل : اختلف القائلون ببطلان الصلاة في الدار المغصوبة سواء قالوا بوجوب 
القضاء أو بسقوط الطلب عندها لا بها : فمنهم من عمم المنع في الکل (ق۳۹-أ) 


() «المستصفى » (ص۳٠)‏ . 
(۲) «امجموع شرح المهذب » )٠١١/١(‏ . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
ومنهم من خصص بما إذا كان المنهي عنه جزءًا أو لازمًا للماهية دون غيره . 

فأشار بالأول إلى داود وأتباعه » وبالثاني إلى الإمام أحمد بن حنبل فإن الروايات ؛ 
اختلفت عنه في آحاد هذه المسائل » لكن جادة مذهبه أن كل منهي عنه غير صحيح 
0 

لكن اتفقت الروايات عنه على أن الطلاق البدعي الحيض ونحوه ينفذ» 
وكذلك إرسال الثلاث جملة وإن كان منهبًا عنه عنده » واتفق على ذلك أصحابه كافة 
والنقض بهذه الصور وارد عليهم قطعًا » فإن فرقوا بين المقامين بأن الإيقاعات يغتفر فيها 
ما لا يغتفر في العبادات والعقود نقض ذلك عليهم بقولهم في الذبح بالسكين المغصوب 
أنه لا يحل الذبيحة . 

وقد نقل ابن برهان الإجماع على صحة صلاة الجمعة في البقعة المغصوبة بعد ذٍ كر 
الخلاف المتقدم في مطلق الصلاة في الدار المغصوبة . 

E E‏ لغيره إثباته اة الخيار لمشتري 
المصراة/'“ إذا تبين التصرية مع أن التصرية غ وتدليس منهي عنه قطعًا والنبي اة لم 
یحکم بیطلان ابيع » بل ثبت الخيار » وذلك دال على انعقاده مع ارتكاب البائع النهي 
فيه . 

وكذلك تلقي ال ركبان ونهي النبي بي عنه » ثم أثبت لمن تلقى واشترى منه الخيار 
ا ا ی و ی ا کان 
المصراة على أنه روي عن أحمد بن حنبل رحمه الله في رواية أن البيع باطل طردا 
لقاعدته » والحديث حجة على هذه الرواية . 


(۱) روی في ذلك البخاري »)۲۱١۱(‏ ومسلم )٠١۲٤(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه : مَنِ 
اشتری سَاةَ مُصَرَاةَ ملب بها فَلْيَخلبها قن رَضى جلابها أمسكها وَإلا رَذهَا وَمَعَها صاع مِنْ عر . 
(۲) رویى في ذلك البخاري »)۲۱٠٠۰(‏ ومسلم ( ٠١١۱١‏ ۱۹) من حديث أبي هريرة . 


تحقيق المراد في انً النهي يقتضي قتضى الضساد 

وفيما تقدم من تحقيق الفُرق بين المقامين » وأن النهي عنه لغيره لم يتوارد النفي 
والإثبات فيه بالنسبة إلى معنی واحد (ق ۳۹-ب) فلا يكون مرتكبه داحلا تحت الأدلة 
المتقدمة الدالة على أن النهي يقتضي الفساد كفاية » وأيينها ما ذكره المازري رحمه الله 
من ضرب المثال بمن طلب من عبده أن يسقيه ماء ويرفق في إمساکه كما تقدم» 


<Y 


والفرق واضح جدًا بین من صلٌی بغیر وضوء أو توضا بماء نجس » وبين من توضا بماء 
مغصوب ؛ فان الأول لم يأت بالمأمور به به واثاني لم يأت به على وجهه المشروع في 
ذاته » وأما الثالٹ فأتی به على وجهه ولکن عصی بأمر خارجي عنه . 

فإن قيل : وبماذا عرف كون النهي عن الشيء لامر خحارجي حتى يعلل به عن 
اقتضائه الفساد ؟ 

قلنا : يعرف ذلك تارةٌ بتنصيص الشارع أو إيمائه إلى ذلك كما في قوله ل : « ل 
تيغ حاضڙ لاڍ دَغُوا الاس يرڙق الله بَعغْصَهُم مِنْ عض ۲< . 

فإ هذا إشارة إلى أن النهي عن هذا البيع إنما هو لما يقترن به من المضرة للغي» 
وكذلك نهیه َي عن ببع الرجل على يبع أخيه » وعن بيع الحاضر للبادي وتلقي 
الركبان وأمثاله » فالنهي متعلقّ بالبيع من جهة اللفظ ويإاضرار الغير من جهة المعنى كما 
في قوله تعالى : «إول مون إلا وأنثم يوك4" النهي عن الموت في اللفظ وليس 
ذلك مقدورًا بل هو في الحقيقة عما يقترن به من الكفر . 

وكذلك قوله تعالى : ولا يصْدَنَّكم أَلمَيمدنّ) النهي عن الصدٌ للشيطان في 
اللفظ وللمكلفين في المعنى . 


(۱) رواه مسلم )۱٥۲۲(‏ من حدیث جابر رضي الله عه . 
( آل عمران : الأية So‏ 
(۳) الزحرف : الآية 1۲. 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 

ومثل هذا قول القائل لغيره : لا أرينك هاهنا؟ فإنه لم يقصد المتكلم بالنهي نفسه 
ان اسرد المخاط ران مرف لك من هة أن اللي اس كا ررد 
بل يعم صورا غير المنهي عنه : كالبيع وقت النداء للجمعة ؛ فإن الاتفاق على أن غير 
البيع من سائر الشواغل عن الجمعة كالبيع في النهي عن (ق ٠‏ الاشغال بها ندل * 
على أّ النهي في الآية عن البيع ليس لذاته ولا لخلل في أركانه وشرائطه › » بل لکونه سببًا 
لترك الجمعة . 

وكذلك الصلاة في الدار المغصوبة إذ التحريم ليس مختصًا بالصلاة فقط بل يعم 
سائر الأفعال والحركات والسكنات الكائنة فى الأرض المغصوبة » فعلم من ذلك أن 
النهي ليس لذات الصلاة . ٠‏ 

وتارة يعرف ذلك من جهة المعنى كما في طلاق الحائض ؛ فإنه ليس لذاته بل لما 
يقترن به من تطويل العدة . 

وكذلك الصلاة في أعطان الإبل لما يخشى من نفارها فتشوش على المصلي . 

ی و و 
وتشويشه ولو ترك الخشوع عمدًا صت صلاته فدل على أن النهي لامر خحارجي . 

وكذلك : نهي الحاكم عن أن يحكم بين اثنين وهو غضبان ؛ فإنه احتياط للحكم 
فإذا وقع الحكم في هذه الحالة بأركانه وشرائطه صح اتفاقًا ؛ فدل ذلك غلى آنه لأمرِ 
خارجي غير ذات المنهي عنه » وهذه ايسا مما ترد على الحنابلة. 

وكذلك بيع العنب ممن يتخذه خمرًا» لما كان المنع منه لملا يتوسل به إلى اتخاذ 
الخمر المنهي عنه صحح الشافعي البيع ؛ لأنه ليس لذات المبيع » وقال أحمد ببطلانه 
طردا للقاعدة . 


. أي : لا تكون ها هنا فإني أراك‎ )١( 


A 


تحقيق المراد ف انٌ النهي يقتضي الفساد 

فإن قيل : فلم قال الشافعي ببطلان البيع إذا وقع به التفريق بين الوالدة وولدها مع أن 
اله عة لغيره لا لذات العقد. 

قلنا : لأن تسليم المبيع فيه ممنوع شرعًا والممتنع شرعًا كالممتنع حًا فكان 
المبيع غير مقدور على تسليمه وذلك شرط في صحة البيع . 

فان قیل : يرد عليه ايسا بطلان نكاح المحرم فإن المنهي عنه لكونه وسيلة إلى 
الوطء المحرم حالة الإحرام . 

قلنا : ليس كذلك (ق ٠‏ ٤-ب)‏ بل هو من المنهي عنه لوصفه اللازم بدليل النهي له 
أيصًا عن أن يُنكح غيره أو أن يخطب » فهو كالنهي عن الصلاة بغير وضوء » والإحرام 
بالنسبة إلى العقد كالحدث بالنسبة إلى الصلاة . 

وقد ذ كر المالكية فرعا حسئًا لم أره مسطورًا في كتب أصحابنا وهو ما إذا لبس 
المحرم الخف متعديًا به ثم توضاً ومسح عليه فقالوا : لا تصح طهارته » وفرًقوا ينه وبين 
الماسح على الخ المغصوب بأن الماسح على الخف المغصوب مخير بين الغسل 
والمسح على الخف في الجملة غاية الأمر أنه تعدى باستعمال المغصوب ومسح عليه 
وكان النهي في المجاور كما مر في نظائره » وأما المُخرم فإنه لم يؤمر حالة الإحرام إلا 
بغسل الرٌجل ولم يخير يبنه وبين المسح » فإذا لبس الخف ومسح عليه لم يأت بالمأمور 
به ؛ فلم تصح طهارته » وهو فرق حسنٌ وبحت صحیځ ولا بعد أن یتخرج على قواعد 
الشافعية . 

والحاصل أن النهي متى ظهر فيه أنه لامر حارجي لم يكن دالا على الفساد » وإذا لم 
يظهر فيه ذلك حمل على الفساد سواء تحقق فيه أنه لعين المنهي عنه أو لوصفه اللازم أو 
لم يتحقق ذلك كنهيه ييا عن بيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان'» واللّه سبحانه 


اعلم . 


(۱) رواه ابن ماجه (۲۲۲۸) من حدیث جابر رضي الله عنه . 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 


الفصل الخامس 
قي البحث مع الحنفية ق دلالة النهي على الصحة 
وقد تقدم أنهم لا يقولون بذلك في جميع المناهي بل في المنهي عنه لوصفه 
اللازم » وإن كان جماعة من الأئمة المصنفين أطلقوا القول عنهم بذلك› والكلام في 
أبحاث : 
الث الارن :في أن الى يدن عن الف ام ران رجي 
الأول : إنه لو دل على (ق ٤١‏ -أ) الصحة لدل إما بلفظه أو بمعناه » والقطع حاصلّ 
بأنه لا يدل عليه بلفظه » وأما آنه لا يدل عليه بمعتاه فلأن شرط الدلالة المعنوية اللزوم إما 
yy‏ > بل هو مستلزمٌ لعدمها لما 
في الوجوه الدالة على أن النهي يقتضي الفساد وأن مقصود التحريم أن لا يرجت 
بالصحة مضاد لهذا ا ی الوجود. 
ومن وجه آخر أن كون التصرف صحيحًا يلزم منه كونه مشروعًا» ومن ضرورة 
کونه مشروعًا کونه مرضيًا قال الله تعالی : وسیع کم صن الین ما وی بے توراه 
الآية”'“ » وكون الفعل محرمًا منهيًا عنه ينافى هذا الوصف وإن كان داخلا فى المشيئة 
والقضاء الأزلي ؛ إذ لا يلزم من ذلك الرضا فان الكفر وسائر المعاصي واقعة بقضاء الله 
وقدره ولا يرضی بها » وإذا ثبت التنافي بي ر اک وا کن ای وا غ 
الصحة بطريق اللزوم أصلا بل هو دال على نقيضها كما يناه فيما تقدم . 
الثاني : أنا أجمعنا على وجود النهي حيث لا صحة كالنهي عن بيع المضامين 
والملاقيح وحبل الحبلة » وكالنهي عن الصلاة في أيام الحيض بقوله بي : « دعي 


.١١ الشورى : الأية‎ )١( 


تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفساد ١‏ 
الصلاة یام أفْرَائك 7 وكالنهي عن نکاح ما نکح الآباءء إلى غير ذلك من المناهي › 
فلو كان النهي مقتضيًا للصحة لكان تخلف الصحة مع وجود النهي على خلاف 
مقتضى الدليل » ولا ريب أن ذلك على خلاف الأصل سواء كان لمعارض أو لا 
لمعارض » بل نقول : الأصل عدم المعارض وإن أبدي إجماع في هذه الصور فالظاهر 
أنه مستند إلى النهي إذ لا إجماع (ق ٤١‏ -ب) إلا عن مستندء ولم يزل العلماء يستدلون 
على الفساد بالنهي عنها كما تقدم فتكون هذه المناهي مستند الإجماع . 

ولا يرد على ذلك : المواضع التي حكم فيها بالصحة مع النهي عنها ؛ لأنا نقول : 
ليس شيء من ذلك منهيًا عنه لعينه ولا لوصفه اللازم » بل كلها من المنهي عنه لأمر 
خارجي جاوره » وكلامنا في القسمين الأولين » فالنقض إنما يرد على المالكية في 
إثباتهم شبهة الصحة في ب بعض الصور كما تقدم . 

فإن قيل : قد اث لبتم الصحة فيما إذا أحرم مجامعًا مع ارتكابه المنهي عنه . 

قلا : هو وجه مرجوح لبعض الأصحاب وليس عليه الفتوى » ولنا وجهان آخران : 

أحدهما : إنه لا ينعقد إحرامه صلا كما لا تنعقد الصلاة مع الحدث» وهذا هو 
الأصح . 

والاني : إنه ينعقد فاسدًا كما لو جامع بعد انعقاد الإحرام فإنه يفسد إحرامه ويجب 
عليه القضاء و الكفارة والمضي في إتمام هذا الفاسد ء وسيأتي الكلام في ذلك إن شاء 
الله تعالى . 


وأيام التشريق منهي عنه والنهي لا يقع عما لا يتکون» وقرروا هذا الكلام بوجهین ۰ 
أحدهما : إن الأصل في ألفاظ الشارع تنزيلها على عرفه » وعُوف الشارع في النهي 


)0 رواه ابو داود (. «(YA‏ والنسائي e AYY /١(‏ و «(Toor)‏ والدارقطني واللفظ له 
)۳٣/۱(‏ من حدیث فاطمة بنت أيي حبيش حبیش رضي الله عنها . 


۲ 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 
عن الصلاة والصوم والبيع ونحو ذلك إنما هو المعتبر شرعًا فلو لم يكن التصرف المنهي 
عنه كذلك لكان المنهي عنه غير الأمر الشرعي وهو ممتنع . 

وثانيهما : إن النهي عن غير المقدور قبيح وعبث بدليل أنه يقبح أن يقال للأعمى : 
افع ولا لاح رة ت ر ج يكر ي ف غر ارز 
قبيحا وعبئًا وهو غير جائز على الحكيم » فيلزم أن يكون المنهي عنه متصور الوقوع › 
ويلزم من ذلك (ق ۲٤-أ)‏ صحته . 

والجواب عن المذ كور أولا أن الشرعي ليس معناه هو المعتبر في نظر الشرع ؛ فإن 
الشرعي قد يكون صحيحًا وقد يكون فاسدًا» والدليل على أن الشرعي المنهي عنه ليس 
E‏ المعتبر : قوله ية للحائض : « دعي الصّلاة يام أَفرَائك ۲ فإن الصلاة 
المنهي عنها هي الصلاة الشرعية ؛ لأن اللغوية لا ينهى عنهاء وهذه الصلاة المأمور 
بتركها فاسدة غير معتبرة في نظر الشرع » وأيصًا لو كان المراد بالنهي الشرعي الذي 
يعتبر معناه بحسب عرف الشرع لزم دخول الوضوء وغيره في الشرائط في مسمى 
الصلاة الشرعية ؛ لان كونها شرعية إنما يتحقق عند اجتماع شرائطها . 

وعن الثاني : إن الصحة على ثلاثة أقسام : 

صحة عقلية : وهي إمكان الشيء وقبوله للوجود والعدم فى نظر العقل » كإمكان 
الأجسام والأعراض . ۰ ٠‏ ۰ 

وصحة عادية : كالحركة الممكنة من القادر عليها مثل المشي" أمامًا ويمينًا 
وشمالا دون الصعود في الهواء. 

وصحة شرعية : وهي للإذن الشرعي في جواز الإقدام على الفعل . 

والتزاع إنما هو في الصحة الشرعية وما ذكروه من قضية الأعمى والزمن دليلا على 


(۱) سبق تخریجه . 
ق :الأضل: النسى. وللفبت البق بالسياف: 


۳ 


تحقيق المراد ف ان النهي يقتضي الفساد 
العبث والفساد إنما هو دال على اشتراط الصحة العادية وهي مجمع على اعتبارها ؛ فإنه 
ليس في الشريعة مأمور به ومنهي عنه ولا مشروع على الإطلاق إلا وفيه الصحة العادية » 
بل لم يقع في اللغة طلب وجود ولا عدم إلا فيما يصح عادة » فالدليل الذي ذكروه لا 
يجامع صورة التزاع » ولعن سلُمنا أن ما ذكروه يدل على الصحة الشرعية فالامتناع في 
المنهي عنه لم يأت من ذاته حتى يقبح النهي عنه » بل إنما جاء من تعليق النهي به فلم 
یکن ممتنعًا شر شرعًا إلا بعد النهي » والمستقبح إنما هو (ق ٤۲‏ -ب) النهي عن ممتنع 
وقوعه قبل النهي بسبب آخر . 

سلّمناه لكن ما المانع من حمل النهي على النسخ كما إذا قال الموكل لوكيله : لا 
تبع هذا » فإنه وإن كان نهيا في الصيغة لكنه نسخ”“ في الحقيقة لتلك الصحة السابقة » 
ثم إن هذا منقوض بقوله تعالی : وولا کنکخوا الشنرگت ۰4 ولا کا ما کم 
ءابا ؤم » وقرله َة للحائض : « دعي الصلاة يام أف ائك ۲“ فإن كل ذلك 
ممتنع شرعًا وقد منع منه . 

فإن قالوا: يحمل النكاح والصلاة في هذه الصورة وما أشبهها على المسمى 
اللغوي دون الشرعي 

قلنا : فقد خالفعم قولكم : إن الممتنع لا يمنع منه ؛ لأن النكاح اللغوي الذي هو 
مجرد الوطء أو العقد على اصطلاح الجاهلية ممتنغ في الشرع ثم قد منع منه » وأيصّا 
يتعذر ذلك في « دعي الصلاة أيام أَفْرَائك) لأن مفهوم الصلاة اللغوي إنما هو الدعاءء 
وليست الحائض ممنوعة منه . 


. في الأصل : قيح . وليت من نسخة القدس‎ )١( 
.۲۲١ البقرة: الآية‎ )٣( 
.۲۲ النساء: الآية‎ )۳( 


. سبق تخریجه‎ )٤( 
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وأجاب الشيخ الموفق في « الروضة »” “ وغيره أيضًا بأن حمل ألفاظ الشارع على 
الحقائق إلشرعية إنما يلزم في الأوامر » فإن بهذا الحمل تتحقق صورة المأمور به » وأما 
aS a a‏ اتر ااال المنظومة ذهئًا ثم الكف عنها وذلك 
كاف في الانتهاءء واللّه أعلم . 

البحث الثاني : في المنهي عنه لوصفه . 

وقد تقدم أن قاعدتهم فيه فساد ذلك الوصف دون المنهي عنه » ون الشافعي ومن 
وافقه من الجمهور قالوا : تحريم الشيء لوصفه مضاد لوجوب أصله ؛ فيقتضي الفساد 
ظاهءٌا کالمنهي عنه لعینه . 

وحقيقة هذا الخلاف ترجع إلى أن الشارع إذا أمر بشيء مطلمًا ثم نهى عنه في 
بعض أحواله فهل يقتضي ذلك النهي إلحاق شرط بالمأمور به حقى (ق۳٤-أ)‏ يقال أنه 
لا يصح بدون ذلك الشرط ويصير الفعل الواقع بدونه كالعدم كما في الفعل الذي اختل 
منه شرطه الثابت شرطيته بدلیل آخر ام لا یکون کذلك ؟ 

ومثاله الأمر بالصوم والنهي عن إيقاعه يوم النحر» والأمر بالطواف والنهي عنه مع 
الحدث في قوله يلا لعائشة رضي الله عنها لما حاضت : « افعلي المناسك كلها غير 
أن لا تطوفي بالبيت » وأمر بالصلاة ثم نهى عن إيقاعها في الأوقات الخمسة » وشرع 
البيع مطلقًا ثم نهى عن الربوي متفاضلا » إلى غير ذلك من الصور . 

فالشافعي والجمهور قالوا : إن النهي على هذا الوجه يقتضي الفساد » وإلحاق شرط 
بالمأمور لا تثبت صحته بدونه . 

وذهبت الحنفية إلى تخصيص الفساد بالوصف المنهي عنه دون الأصل المتصف 
E E N O ee‏ 


(۱) «روضة الناظر» (ص‌۲۱۹-٠۲۲۰)‏ . 
(۲) رواه البخاري ›)۲۹٤(‏ ومسلم (۱۲۱۱) . 


{io 


تحقيق المراد ي أن النهي يقتضي الفساد 
فاسدًا بحسب الوصف » إن كان ذلك النهي نهي فساد وإلا فمجرد النهي عنه لا يدل 
على الفساد بل على الصحة كما تقدم » فإذا نذر الرجل صوم يوم النحر ينعقد نذره 
عندهم ويجب عليه إيقاعه في غير يوم النحر » فإن أوقعه فيه كان محرمًا ويقع عن نذره 
ويصح . 

وكذلك قالوا في طواف الحائض : إنه يحرم عليها الطواف ويجزئها عن طراف 
الفرض حتى يقع التحلل به » وإذا باع درهكًا بدرهمين بطل العقد في الدرهم الزائد 
وصح في القدر المساوي» وهذا معنى قولهم : صحيخ بأصله فاسد بوصفه» وإنما 
حكموا ببطلان صلاة المحدث لقيام الدليل الدال على أن الطهارة شرط في صحة 
الصلاة إما من الإجماع أو من قوله ا : « لا قبل الله صَاَةَ أَحَدِ كم ذا أخذَتٌ حى 
يَرَصًاً “٠‏ ونحوه (ق٠٤-ب)‏ ولهم في ذلك مأخذان : 

أحدهما : قالوا : إن“ المنهي عنه في يوم النحر هو إيقاع الصوم فيه لا الصوم 
الواقع وهما مفهومان متغايران ؛ فلا يلزم من تحريم الإيقاع تحريم الواقع كما أنه لم يازم 
من تحريم الكون في الدار المغصوبة تحريم نفس الصلاة لما كان المفهومان متغايرين . 

الثاني : ما تقدم أن النهي يستازم تصور حقيقته الشرعية فيقتضي ذلك الصحة»› 
والمنهي عنه قبيح لذاته وذلك قائم بالوصف لا بالأاصل ؛ فيجب العمل بمقتضى 
الان رن سكا اله له ع انا و ف: 

واعترضوا على الجمهور بوطء الحائض فإنه منهي عنه لوصفه وتترتب عليه آثاره من 
تکل الحهر رزب العدة وثبوت الإحصان وغير ذلك » وبالطلاق في حالة الحيض 
ايسا فإنه منهي عنه لوصفه وينفذ اتفاقا » وبذبح شاة الغير بدون إذنه فإنه محرم وتفيد 
ذكاته الحل ايسا . 


(۲) قوله : قالوا إن . ليس في الأصل . وأثبته من نسخة القدس . 
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وحجة الجمهور الأدلة المتقدمة الدالة على أن النهي يقتضي الفساد » وتحقيق 
القول في ذلك يرجع إلى بيان التضاد بين الأمر والنهي في هذه الصور المتقدمة . 

وبيانه أن السيد إذا قال لعبده : آمرك بالخياطة وأنهاك عنها » فلا ريب في أن ذلك 
متناقض يؤدي إلى الاستحالة كما تقدم » فلو قال له : آمرك بالخياطة وأنهاك عن دخول 
الدار ؛ كان ذلك معقولا » فإذا أتى العبد بالخياطة داحل الدار صح فيه أن يقال : أطاعه 
وعصاه كما يناه في مسألة الصلاة في الدار المغصوبة . 

ولاريب في هذين القسمين » وإنما الكلام في القسم المتوسط بين هذين وهو أن 
يقول : آمرك بالخياطة وأنهاك عن إيقاعها وقت الزوال » فإذا (ق٤٤-أ)‏ حاط وقت 
الزوال فهل جمع بين المطلوب والمنهي عنه أو ما أتى بالمطلوب ؟ 

الذي يظهر أنه ما أتى بالمطلوب فإن المنهي عنه هو الخياطة الواقعة وقت الزوال لا 
الوقوع في وقت الزوال مع بقاء الخياطة مطلوبة ؛ إذ ليس الوقوع في الوقت شيئًا منفصلا 
عن الواقع ولو كانت الخياطة مطلوبة في كل وقت للزم من ذلك أن تكون مطلوبة وقت 
الزوال ومنهيًا عنها في ذلك الوقت فيجتمع المحال . 

وأيصّا فكل عربي يفهم من قول القائل : أنهاك عن إيقاع الصوم في يوم النحر ما 
يفهم من قوله : أنهاك عن صوم يوم النحر» من تحريم صومه مطلقًا» ولا شك في أن 
هذا مضاد لوجوب صومه بل لصحته وانعقاده . 

وبهذا فارق الصلاة في الدار المغصوبة فإنه ليس المفهوم من النهي عن الخصب أو من 
النهي عن اللبث في الدار المغصوبة عين ما هو المفهوم من النهي عن الصلاة حتى يلزم من 
فساد صوم يوم النحر فساد الصلاة في الدار المغصوبة » وأيصًا لا يمكن الجمع بينهما عند 
الحنفية فإنهم وإن قالوا بصحة الصوم في يوم النحر فليس على الإطلاق » بل هو مختص 
عندهم بالمنذور دون غيره من أنواع الصيام » والصلاة في الدار المغصوبة صحيحة مطلمًا 
لا تختص بصلاة دون صلاة » فهذا يوجب الاقتران ايسا في أصل الحكم . 


تحقيق المراد ي ألً النهي يقتضي الفداد  u‏ ل۷ 

وأما قولهم : إن النهي عن الشيء يستلزم تصور حقيقته الشرعية ؛ فقد تقدم 
الجواب عنه » ثم إن هذا منقوض بما تقدم ذٍكره من بطلان صلاة الرجل إذا حاذته المرأة 
في موقفه » وبطلان صلاة من عليه قضاء اربع صلوات فما دونها» ولا جواب لهم عن 
هذين ؛ فانه لو ثبت في ذلك نهيّ حاص کان نهيا عنه لوصفه (ق٤ ٤‏ -ب) کالصوم في 
يوم النحر قطعًا» وكذلك قولهم في بطلان نكاح المتعة ولا فرق بينه وبين نكاح 
الشغار » وكذلك بطلان بيع المضامين والملاقيح والصوف على ظهر الغنم والجذع في 
السقف وضربة الغائص“ مع تصحيح بيع الربوي بجنسه متفاضلا في القدر المساوي 
والمقترن بالشرط الفاسد مع حذف ذلك الشرط ؛ فإنه لا فرق بين هذه الصور إلا ما 
ذكروه من الإضافة إلى غير محل في بيع الحرٌ والمضامين والملاقيح ونحو ذلك » وأن ما 
عدا ذلك يرجع إلى الوصف وهو فرق اصطلاحي لا يزيد على كونه عين المتنارّع فيه . 

فإن قيل : النهي عن الصلاة ذ في المقبرة والحمام وغيرهما من الأماكن المكروهة 
توجه النهي إلى الصلاة » وهو نهي عنها لوصفها فلم قلتم بصحتها ؟ 

قلنا : لأن النهي إنما تعلق بها لامر حارجي مجاور لها فكان كالبيع وقت النداءء 
وهذا هو الجواب عن الطلاق في حالة الحيض والوطء فيه ؛ فإن ذلك للمجاور ايسا 
كما تقدم أن النهي عن الطلاق في حالة الحيض لما فيه من تطويل العدة » وفي الطهر ' 
الذي جامعها فيه لما يخشى من الندم عند ظهور الولد » وعن الوطء في الحيض لما فيه 
من ملابسة الدم . 

وأما ذبح ملك الغير بدون إذنه فقد أجاب عنه ابن الحاجب وعن الصور المذكورة 
آنقًا أيصًا بأن اقتضاء النهي عن الشيء لوصفه الفساد إنما هو على وجه الظهور لا 
القطع » » وهذه الصور مستناة بدليل خارجي كما في المواضع التي صرف فيها النهي 


يږ 
و كو 


ا ر 
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عن حقيقته إلى مجازه من الكراهة والعموم عن ظاهره إلى الخصوص ونحره . 

ونحن قد ينا أن طلاق الحائض ووطأها من المنهي عنه لغيره فلا يحتاج (ق ٤٥‏ -أ) 
الاستثناء لدليل إلا ذبح شاة الغير . 

قالوا : فصوم يوم النحر منهي عنه أيصًا لغيره الخارج عنه وهو ترك إجابة دعوة اله 
بالأكل في هذا اليوم والإعراض عن الوظيفة الموضوعة فى هذا الوقت من الله سبحانه 
اد 

قلنا : إن ثبت أن هذا المعنى هو المقتضي لتحريم الصوم فهو وارد عليكم ؛ لأن 
الصوم نقيض الأكل المطلوب فكيف يقال : أجب دعوة الله وكل والصوم يقع منك 
عبادة » ولاريب في أن هذا متناقض . 

فإن قيل : فلم انعقدت الصلاة في الأوقات الخمسة إما مطلقًا على قول أو ذات 
السبب باتفاق الأصحاب . 

قلنا : أما القول بانعقادها فقد تقدم أن له أحد مأحذين : إما حمل النهي على 
الكراهة والمقتضي للفساد إنما هو نهي التحريم » وإما صرف النهي إلى أمر خارجي عن 
ذات الصلاة ووصفها » وذلك لما فيه من التشبه في الأوقات بالكفار وغير ذلك مما هو 
معروف في كتب الفقه . 

وأما ذات السبب فبالدليل المقتضي لاستشنائها عن بقية الصلوات كما هو مقرر في 
موضعه فهو كذبح شاة الغير» ولا يخرج بذلك أصل النهي عن اقتضاء الفساد كما 
تقدم . 


تحقيق المراد بي انّ النهي يقتضي الضساد U EEN‏ 


خاتمة 
من أقوى ما يتمساك في إبطال قاعدة الحنفية هذه أن أصلهم المستقر أن المنهي 
عنه قبيح شرعًا كما أن المأمور به حسن شرعًاء وأن الأصل أن يكون القبح قائمًا 
بالمنهي عنه إلى أن يثبت بدليل أنه منصرف إلى غيره ؛ لأن الكمال في صفة القبح أن 
يكون في المنهي عنه لا في غيره كما في جانب الأمر الحسن الشرعي قائم بالمأمور به 
لا بغيره إلا أن يدل دليل على حلاف ذلك » فإن صرف هذا الحكم“ إلى كون النهي 
راجا إلى الوصف دون الأصل خروج عن الأصل . (ق٠٤-ب)‏ 
هذا ما صرٌحوا به في كتبهم » فعلى هذا يقال : جميع المناهي التي حكموا فيها 
بفساد الوصف دون الأصل وجعلوا النهي راجعًا إلى الوصف لم يرد النهي فيها من 
الشارع إلا على ذات الأصل كنهيه بيه عن صوم يوم العيدين وعن بیع وشرط وعن 
نكاح الشغار“ وأمثاله . 
ولم يرد النهي عن الوصف خاصة إلا أن يكون نادرًا فيكون جعلهم جعلهم النهي في هذه 
كلها راجعًا إلى الوصف دون الأصل مجارا» والأصل خلافه إلى أن يثبت ذلك بدليل » 
ولم يثبت من السنة ولا من إجماع الأمة ما يقتضي هذه القاعدة أصلا» بل ثبت في 
الحديث خلافها كما تقدم من إبطاله َي بيع القلادة في زمن خيبر ولم يصحح العقد 
في القدر المساوي ويبطله في القدر الزائد» وكذلك رده َة التمر الذي اشتري له 
الصاع بالصاعين ولم يبين لهم أن العقد يصح في القدر المساوي دون غيره بل أبطل 
البيع بالكلية » فلو كان الشرع يقتضي تصحيح العقد على الوجه الذي ذكروه لكان في 


. قوله : الحكم . ليس في الأصل . وأثبته من نسخة القدس‎ )١( 
سبق تخریجها.‎ )۲( 
. سبق تخريجها في أول الفصل الثالث‎ )۳( 
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مجموع رسائل الحافظ العلائي 
هذه الصور وأمثالها تأخير البيان عن وقت الحاجة إذ لم يبين ذلك في وقت أصلَا ولا 
يجدونه منقولا البتة » فهذا وحده كاف في الرد لهذه القاعدة » والله أعلم . 

البحث الثالث : في بيان الفروع التي تنشاً عن هذه القاعدة على أصولهم 
وأصول الجمهور المخالفين لهم . 

وقد بالغ الحنفية في التخريج على هذا الأصل حتى عدوه إلى ما ليس منه على 
قاعدتهم فقالوا : إن الزنا يترتب عليه حرمة المصاهرة بين أم المَرْنيّ بها وابنتها وبين 
الزاني » وأن الغاصب إذا أدى قيمة المغصوب إلى المغصوب منه عند ادعاء الهلاك وهو 
كاذب (ق ٤٦‏ -أ) في ذلك يملك المغصوب بذلك » وأن الكفار إذا استولوا على أموال 
المسلمين ا 

والحق أن شيئًا من هذه المسائل لا ترجع إلى هذا الأصل ؛ لأن الزنا والغصب 
والاستيلاء من الأفعال الحسية » ولا حلاف عندهم أن النهي عن الأفعال الحسية لانتفاء 
المشروعية ؛ ولهذا لم يقل أحد بمشروعية الزنا والغصب » وقد تقدم أن تفريقهم بين 
الزنا والسرقة ونحو ذلك وبين عقد البيع والنكاح الفاسدين بأن الزنا ونحوه من الأفعال 
الحسية لا حاصل تحته » وليس نَم دليل من نقل أو قياس يقتضي هذه التفرقة مع أن 
الكل من الأفعال الحسية » فلم يبق إلا مجرد اصطلاح على خلاف المعنى المناسب . 

وقد تقرر فيما تقدم أن المعصية والصحة متنافيان ؛ لأن معنى الصحة : ترتب الآثار 
المشروعة على الشيء؛ فلا تجتمع المشروعية والمعصية في ذاتِ واحدة بالنسبة إلى 
معنى واحد» ولهذا قال الشافعي رحمة الله عليه : النكاح أمر حمدت عليه والزنا اَم 
رجمت عليه ؛ فلم يجز أن يعمل أحدهما عمل الآخر ولا يرد وطء الشبهة والجارية 
المشتركة ؛ لأنهما لا يوصفان بالتحريم من كل وجه . 

وأما وجوب الغسل وفساد الصوم والاعتكاف ونحو ذلك بهذا الوطء ؛ فذلك غير 
مختص بالزنا بل هو مترتب على خروج المني باختياره على أي وجه کان حتى 


تحقيق المراد ي ان النهي يقتضي الفساد او 
بالاستمناء» وکان يلزمهم ان يقولو! بوجوب هر الل في الزنا إذا كان بطواعية من 
الحرة من جملة آثاره ولم يقولوا بذلك . 

وأعجب من هذا كله قولهم : إن الزنا لا يحرم أصلا بنفسه » بل لكونه سبب الولد» 
وأن وجود الماء الذي هو سبب الولد هو المقتضي لتحريم المصاهرة ووجود الولد لا 
معصية (ق ٤1‏ -ب) فيه ولا عدوان إذ ليس باخحتياره. 

وهذا كلام متناقض » والذي ينبغي القطع به أن الزنا محرم لذاته : وهو الاستمتاع 
بالمحل المحرم وإن لم يكن فق الول كر ء الصغيرة والآيسة التي لا تلد مثلهاء وهم 
حاولوا بذلك (تخريجه على أن النهي عنه ليس لعينه بل لوصفه وکان يلزمهم أن يقولوا 
فيه بالصحة بنا)'“ على أصلهم . 

ومما خرجوا على هذا الأصل أيصًا : مسألة العاصي بسفره» وأنه يجوز له 
الترخحص » قالوا : لأن السفر في نفسه حسنٌّ مباح » والعصيان بقطع الطريق ونحوه 
مجاور له فان كالبيع وقت النداء» وهذا ممنوع » بل المحرم هو نفس السفر كما في 
الصوم يوم العيد سواء » وإذا كانت المعصية حاصلة بنقس السفر فلا يكون هذا السفر 
سببا للرحص الشرعية ؛ لما بنا من التنافي بين المعصية والصحة المشروعة » فصرفهم 
المعصية إلى المجاور ليس بصحيح . 

وكذلك قولهم فيما إذا باع بخمر أو خنزير : إن الخلل ليس في ركن البيع ومحله 
بل في الشمن الذي هو تابع وهو كونه مالا غير متقوم » ففسد البيع بوصفه دون أصله 
روجب ثمن المثل » وكذلك في بيع الربوي بجنسه متفاضلا » ولا ريب في أن الثمن 

من الأركان المقصودة في البيع في نظر الشارع ولهذا أبطل بيع القلادة والتمر الذي بيع 
متفاضلا . 


ثم فرًقوا بين هذا وبين بيع الملاقيح والمضامين وما قالوا فيه بيطلان البيع بأن البيع 


to 
. في هذه الصور أضيف إلى غير محله فلم ينعقد‎ 

قلنا : وكذلك إذا باع بخمر أو ميتة ونحو ذلك » أو اشترى به أضيف فيه البيع إلى 
ا 


مجموع رسائل الحافظ العلائي 


وقد سلك البزدوي وغيره من أئمتهم في هذا الموضع طريمًا عجيبًا وهو أنهم قالوا 
بصحة طواف الحائض مع التحريم دون صلاة المحدث ؛ ففرقوا بينهما بأن طواف 
المحدث ورد فيه مجرد النهي وهو يقتضي (ق١۷٤-أ)‏ الصحة على أصلهم بخلاف 
الصلاة فإنه ورد فيها النفي مشل : « ل صَلَاةَ إلا بوصو ٠»‏ والنفي يقتضي العدم فيكون 
باطلا . 

ا ا و ا ا ية أنه قال : « لا ناح 
إلا ب بشهرو م . 

ثم لما ورد عليهم قولهم ببطلان بيع الملاقيح والمضامين ونكاح زوجة الأب ونحو 
ذلك مما لم يرد فيه إلا مجرد النهي قالوا : النهي في هذه الصور مجارٌ عن النفي لما 
بينهما من المشابهة فهو مستعار له فلذللئ قلنا فيه بالبطلان . 

وهذا متهافت من وجوه : ۰ 

أحدها : إن تقدير النفي في بعض المناهي دون بعض من غير دليل يدل عليه تحكمْ 
لول 

وثانیها : إن ما ذكروه من الحديث ‏ لا صا إلا هور » وه لا نكاح إلا شُهُرد » 
لم يثبت » بل الثابت في ذلك قوله کا : ا يبل اله صلاة اعدم إا أخدَك حى 
يتَوَصاً » » وفي حديث آخر : « لا يبل الله صَلَاة بير طهُور » . 


. )١١١٠١( والطبراني في الأوسط‎ » )۷۳/١( رواه الدارقطني‎ )١( 
. من حديث ابي موسی‎ )٥٥٦( رواه الطبراني في الأوسط‎ )۲( 
. سبق تخریجها‎ )۳( 
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فإن تعلقوا بهذا وجعلوه فارقا بين الصلاة والطواف لزمهم مثله في صلاة العبد الآبق 
وشارب الخمر؛ لورود مثل هذه الصيغة فيهما . 

وثالثها : إن اعتبار النفي دليلا على البطلان لازم لهم في مثل قرله اة : « لا صَلاةَ . 
بقاتحة الاب ۲“ ود لا صِيام ِن لم يت الصَيام ِن الیل 2 وه لا نكاع إل 
بلي »“ وأشباهها من الأحاديث الصحيحة الثابتة فيها صيغة النفي وقد قالوا فيها 
بالصحة بدون تلك الصفة » بل الحدیث الذي تعلقوا به في بطلان الكاح يخير شهود لم 
يرد بذ كر الشهود فقط بل مع الولي في قوله صلى الله عليه سلم : لا نکاح إلا بول 
وشاهڌي عَذْلٍ ۲“ والنكاح عندهم يصح بدون الولي وبمجرد حضور من لیس بعدل . 

ومما فرٌعوا على أصلهم المتقدم في أن المنهي عنه مشروع بأصله فاسد بوصفه : 
الصلاة (ق۷٤-ب)‏ في الأوقات الثلاثة : عند الطلوع والاستواء والغروب ؛ فإنها 
محرمة عندهم فيها فقالوا : الصلاة حسنة لذاتها والوقت صحيح بأصله فاسد بوصفه ؛ 
لمقارنة الشيطان الشمس في هذه الأوقات فصارت الصلاة ناقصة فلا يتأدى بها الكامل 
وتضمن بالشروع . 

وقالوا في صيام يوم النحر : إنه لا يضمن بالشروع يعني أنه لا يجب قضاؤه إذا شرع 
ا » بل له الخروج منه وإن کان منذورًا؛ ففرقوا ب بين الموضعين مع أن فساد 
ا 


. من حديث عبادة رضي الله عنه‎ )۳۹٤( ومسلم‎ »)۷٩٩( رواه البخاري‎ )١( 

( رواه آبو داود )۲٤١ ٤(‏ » والترمذي ( (۷۲۰) » والنسائي )۱۹٩/٤(‏ › وابن ماجه (۰ ۱۷۰) من حدیث 
م او ن ري الله عنها . 

(۳) رواه ابو داود EE ۸٥(‏ ۰)» وابن ماجه (۱۸۸۱) » وابن حبان )٤۰۷۷(‏ من 
حدیث اي موسی رضي الله عنه . 
قال الترمذي : وفي الباب عن عائشة وابن عباس وأيي هريرة وعمران بن حصين وأنس . 

)ئ( رواه ابن حبان )٠۰۷٥(‏ من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها . 


fot‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
بعد الصبح وبعد المصر مكروهة لا محرمة مع أنه ل قال : لا صلا بعد البح 
- ولا غد العَضرٍ حٌى تَغْرْب الشمسش ٠»‏ . 

: النفي هنا لنفي الكمال والفضيلة لا لنفي الأصل» فلم يفوا بالقاعدة 
E‏ 


التوفيق . 


() رواه البخاري »)٥۸٩(‏ ومسلم (۸۲۷) من حديث أيي سيد الخدري رضي الله عنه . 


تحقيق المراد ي أن النهي يقتضي الفساد ل س 00 


الفصل السادس 
تي لواحق وتتمات يذيل بها ما تقدم وفيه تنبيهات : 

الأول : إن هذه المسألة وإن كانت جزئية فهي من القواعد الكبار التي ينبني عليها 
من الفروع الفقهية ما لا يحصى » وقد اضطربت فيها المذاهب وتشعبت الآراء وتباينت 
المطالب كما يياه فيما تقدم » ثم إن كل الأئمة المجتهدين قد تناقض فيها قولهم ولم 
يطردوا اأصلهم الذي اختاروه فيها سوى الإمام الشافعي ومن تابعه . 

أما الحنفية فقد تبين آنًا تناقض طريقهم فيها وما ينقض به عليهم من المواضع ا 
قالوا فيها بالبطلان وليس نَم سوى مجرد النهي عن ذلك الشيء لوصفه اللازم كنكاح 
المتعة والنكاح بغير شهود وبيع الملاقيح والمضامين وضربة الغائص ونحوها» وكصلاة 
من عليه (ق ٤۸‏ -أ) أربع فوائت » وصلاة الرجل المحاذي للمرأة إلى غير ذلك . 

وما الحنابلة وإن طردوا القول بالبطلان ق جميع المناهي حتى المجاورة فقد 
نقضوا ذلك بتنفيذ الطلاق في الحيض وفي طهر جامعها فيه وإرسال الطلاق الثلاث 
دفعة وحلت ذبح شاة الغير عدوانًا. ا 

والظاهرية وإن طردوا القول بالفساد في هذه الصور أيصًا فقد انتقض قولهم بوطء 
الحائض فإنه محرم » ومع ذلك رتبوا عليه أثره من تكميل المهر وثبوت الإحصان وغير 
ذلك . 

وأما المالكية"“ فققد قالوا : إن النهي يقعضي الفساد » وطردوا ذلك إلا في البيع 
الفاسد إذا وجد أحد الأمور الأربعة المتقدم اذکرها فإنهم حكموا فيها بالملك 
للمشتري » ورتبوا على الفاسد بعض ما يترتب على الصحيح من الآثار . 

وقد اعترف القرافي وغيره بأن المالكية لم يطردوا أصلهم في هذا الموضع » لكن 


. ليست في الأصل . والسياق يقتضيها‎ )١( 
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زاد القرافي في « شرح التنقيح » فذ كر أن الحنفية طردوا أصلهم في قولهم : إنه يدل على 
الصحة » وأن الشافعي وأحمد بن حنبل طردوا أصلهما في القول بأنه يقتضي الفساد . 

وقد تبين آنمًا أن الحنفية والحنابلة لم يطردوا أصولهم في ذلك . 

وأما الشافعي فلم ينتقض قوله في المسألة بصورة أصلا ؛ لأنه قال بالفساد في 
المنهي عنه لعينه أو لوصفه اللازم » وأن المنهي عنه لغيره المجاور له لا يقتضي فسادًا بل 
إن دل دلي من حارج على فساده فذاك لمعنى آخر غير المنهي كما ييا في مسألة 
التفريق بين الوالدة وولدها ؛ فكل موضع ورد فيه النهي ولم يقل الشافعية بفساده لا 
يرجع النهي إلى عينه ولا إلى وصفه اللازم » وكل ما رجع النهي فيه إلى أحد هذين قال 
فيه بالفساد » فقد طرد أصله في المواضع كلها مع صحته واعتضاده (ق ٤۸‏ -ب) بالأدلة 
اا جا ا ا ا 

فإن قل : هذا منتقض بقولهم في ذبح شاة الغير عدوانًا أنها تحل أكلها . 

قلنا : وإن سلم أن النهي راجح في هذه الصورة إلى وصفها اللازم فعنه جوابان : 

أحدهما : إن المعتبر في حل الذييحة كون المذكي من أهل الذ كاة والالة التي 
يذبح بهاء وأما التعدي بذلك فذاك أم خارج لا تعلق له بأصل الذكاة وهي باقية على 
ملك مالكها والمتعدي بالذبح يلزمه ما نقص من قيمتها بالذكاة . 

فلو قال الشافعيح بدخولها في ملك الذابح مع ضمانها بالقيمة كان قد رتب على 
النهي القول بالصحة ؛ فإن هذا هو المرتب على الفعل المنهي عنه في هذا الموضع › 
وأما الحل والتحريم فأمر آخر غير مختص بهذه الصورة » وهذا بخلاف ذكاة المجوسي 
والذ كاة بالسنٌ والظفر فإن النهي لما ورد في هذه الصور راجعًا إلى الوصف اللازم قال 
الشافعي بفساد الذ كاة وعدم الحل طردًا لأصله . 


لقاني : إلا وإن سلمنا أنه رتب في هذه الصورة على المنهي عنه أثره من الصحة 


جس 


fo 


تحقيق المراد ي أنّ النهي يقتضي الفساد 
فذاك لدليل خارجي وهو الحديث الذي رواه أبو داود في قصة المرأة التي ذبحت 
شاة أحيها بغير إذنه وأمر النبي بيا يإطعامه الأسارى ولم يجعلها ميتة ؛ فكان هذا الدليل 
مقدمًا على القاعدة العامة كما في أمثاله » ولا يلزم منه بطلان القاعدة من أصلها ولا 
تناقض القول بغير دليلي » واللَه أُعلم . 

الثاني : ذكر القرافي في كتابه « القواعد »“ مسألة الصلاة في الدار المغصوبة» 
وفرٌف بينها وبين صوم يوم النحر بما, تقدم ذكره . 

ثم أورد على ذلك أنه لو نذر الصلاة في البقعة المغصوبة لم ينعقد (ق۹٤-أ)‏ نذره 
كما لا ينعقد نذر الصوم يوم النحر عند الشافعية والمالكية . 

فإما أن يقال : النهي عن الوصف لا يتعدى إلى الأصل في الجميع كما قالت 
الحنفية » أو يقال بتعديه إلى الأصل في الكل كالحنابلة » فإن هذين المذهبين طرفا 
تقيض في تعميم القول بالفساد والقول بالصحة» ومذهب مالك والشافعي متوسط 
يينهما فيحتاج إلى الفرق بين الصور . 

ثم ذكر القرافي رحمه الله فرقين : 

أحدهما : : بين صوم يوم النحر والصلاة في الدار المغصوبة : بأن النهي إذا توجه إلى 
عبادة موصوفة دل على أن تلك العبادة عرية عن المصلحة الكائنة في العبادة التي ليست 
موصوفة بهذه الصفة الخاصة» والأوامر تتبع المصالح فإذا ذهبت المصلحة ذهب 
الطلب وحيتٍ لا ييقى الصوم قربة . 

وأما الصلاة في المغصوب فلم يأت النهي عنها لكونها صلاة إنما ورد النهي عن 
مطلق الغصب » وجاء في هذه الصلاة صفة لها بحسب الواقع » مع جواز انفكا كهما في 
غير هذه الصورة ؛ فبقيت الصلاة بحالها مشتملة على مصلحة الأمر فكان الأمر ثاثا 


() « سان أبي داود» (۳۳۳۲) . 
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فكانت قربة . 

وثانيهما : بين العقود والصلاة في المغصوب : بأن انتقال الأملاك في المعاوضات 
يعتمد الرضا لقوله َة : « لا جل مَالْ امري مُشلم إلا بطيب لَفْسه “٠‏ . 

ومن عقد على الربوي بجنسه متفاضلا لم تطب نفسه إلا بالعقد المشتمل على 
اا ات اة ر اد مرا ت ن راع ا فن ان ر 
العقد» بخلاف الصلاة في المغصوب فإنه وجد فيها الأمر بجملته والنهي مقارن له 
خارج عنه كما تقدم تقریره ؛ فأعطي کل واحدِ منهما حکمه كما إذا سرق في صلاته ‏ 
وهذا الفرق راج في الحقيقة إلى ما تقدم وكذلك (ق ٤۹‏ -ب) الذي قبله لكن بعبارة 
ا 

الالث : تقدم أن الإمام الغزالي رحمه الله احتار في « المستصفى » أن النهي عن 
العقود لا يدل على فسادها حلاف ما اختاره في كتبه الفقهية ثم قال في آخحر كلامه : 
فإن قيل : قد حمل بعض المناهي في الشرع على الفساد دون البعض فما الفيصر ؟ 

قلا : النهي لا يدل على الفساد » وإنما يعرف فساد العقد والعبادة بفوات شرطه 
ور كنه » ويعرف فوات الشرط إما يإاجماع كالطهارة في الصلاة وستر العورة واستقبال 
القبلة » وإما بنط » وإما بصيغة النفي كقوله : لا صلا إلا بطْهُور» و لا نكاح إل 
بشهود »0 . 

فذلك ظاهر في النفي عند انتفاء الشرط » وإما بالقياس على منصوص » فكل نهي 
تضمن ارتكابه الإخحلال بالشرط فيدل على الفساد من حيث الإخلال بالشرط لا من 
حيث النهي » وشرط المبیع أن یکون مالا متقومًا مقدورًا على تسليمه معيئًا» اما كونه 
مرئيًا ففي اشتراطه حلاف » وشرط الثمن أن يكون مالا معلوم القدر والجنس ٠‏ وليس من 


()) رواه 'حمد )۷۲/٥(‏ » والدارقطني )۲٦/۲۳(‏ م حدیث ای حرة الرقاشي عن عمه . 
(۲) سبق تخريجها . 


تحقيق المراد ي ألًّ النهي يقتضي الفدار _ 40۹ 
شرط النكاح الصداق فلذلك لم يفسد بكون النكاح على خمر أو خنزير أو مغصوب وإن 
كان منهيًا عنه » ولا فرق بين الطلاق السني والبدعي في النفوذ وإن اختلفا في التحريم . 

فان قیل : فلو قال قال : کل نهي برجع إلى عين الشيءَ فهو دليل على الفساد دون 
ما یرجع إلى غیره فهل يصح ؟ 

قلنا : لا ؛ لأنه لا فرق بين الطلاق في حال الحيض والصلاة في حال الحيض› ٠‏ 
والصلاة في الدار المغصوبة ؛ فإنه إن أمكن أن يقال ليس منهيًا عن الطلاق لعينه ولا عن 
الصلاة لعينها بل لوقوعه في حال الحيض (ووقوعها في الدار المغصوبة أمكن تقرير مثله . 
في الصلاة في حال الحيض)“ فلا اعتماد إلا على فوات الشرط . 

هذا كله كلام الغزالي في « المستصفى » . 

وهو (ق ٠‏ ١-أ)‏ غير لائق لمنصبه في العلم وتحقيقه ؛ فإن النهي عن الصلاة في 
حال الحيض ليس لامر حارجي » بل هو راجع إلى ذات الصلاة ليكون العبد عند مناجاة 
ربه على أكمل أحواله » بخلاف الصلاة في الدار المغصوبة والطلاق في الحيض ؛ لما 
یناه فيما تقدم . 

وقوله في أن معيار الفساد فوات الشرط سبقه إليه القاضي أبو بكر بن الباقلاني 
وذ كره ضابطا لذلك » ومنه أذ الإمام الغزالي » وناقض به ما قرره في كتبه الفقهية كما 
تقدمت الإشارة إليه » ثم إنه يرد عليه في اعتبار هذا الضابط : المواضع التي قال بفسادها 
مع أنه لم يوجد فيها سوى مجرد النهي : كالنهي عن بيع وشرط»› وعن بيع ما لم 
يقبض » وعن بيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان » وغير ذلك مما لم يرد فيه صيخة 
نفي ولم يقم دليل من نص أو إجماع على شرطية الفائت › فإذا ادعى فيه الشرطية حتى 


(0( ليست في الأصل . وأثبته من نسخة القدس » «المستصفى » . 
(۲) «المستصفى » ( ص )۲۲٤۲٠-۲۲۳‏ . 
(۳) سبق تخریجها . 
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يصير الفساد ناشئًا عن فوات الشرط كان ذلك تحكما لتخصيصه ذلك ببعض المناهي 
دون البعض من غير دليل » فالذي يثبت على السير ضابطًا للفساد وعدمه ما قدمناه من 
رجوع النهي إلى ذات المنهي أو وصفه اللازم أو رجوعه إلى الخارج المجاور له» وهو 
الذي اعتبره الإمام الشافعي رضي الله عنه فقيل : إنه نص على ذلك صريحًاء وقيل : بل 
هو مأخوذ من معاني كلامه ومفهوم من تصرفاته » واللّه أعلم . 

الرابع : تقدم في نقل المذاهب في أصل المسألة أن من العلماء من فرق بين ما إذا 
كان النهي يختص بالمنهي عنه كالصلاة في البقعة النجسة فيقتضي الفساد » وبين ما لا 
يختص به كالصلاة في الدار المغصوبة » ومنهم من فرق بين ما يخل ب ركن أو شرط 
فيقتضي الفساد دون ما لا يخل بواحدٍِ منهما. 

ومنهم (ق ٠‏ ١٠-ب)‏ من قال : إن رجع النهي إلى عين المنهي أو وصفه اللازم كان 
الفساد وإلا فلا » فيتصدى النظر هنا أن هذه العبارات هل ترجع إلى معنى واحدِ أو هي 
متباينة فتعد أقوالا كما فعلناه هناك ؟ 

الذي يظهر من كلام المازري أن كل ذلك راجع إلى معنى واحد. 

ولهذا عبر إمام الحرمين عن الذي يرجع إلى ذات المنهي عنه بالذي يختص 
بالمأمور به » وظاهر كلام ابن برهان وغيره التفرقة بينهما» وهذا هو الراجح » فقد تقدم 
قول الغزالي وغيره أن مجرد النهي عن الشيء لا يقتضي فساده ما لم تثبت شرطية ذلك 
المنهي عنه بدليل آخر فلا تلازم عندهم بينهما . 

وكذلك قالت الحنفية في المنهي عنه لوصفه اللازم أنه لا يقتضي إلحاق شرط 
بالمأمور به » وكذلك الاختصاص بالشيء قد لا يكون شرطًا فيه كاجتناب النجاسة في 
الصلاة على قول المالكية فإن ذلك مأمورٌ به وهو منهي عن ملابسة النجاسة في بدنه 
وثيابه حالة الصلاة » ومع ذلك فليس شرطا في صحة الصلاة على الإطلاق عندهم حتى 
تصح صلاة من صلى بنجاسة ناسيا أو جاهلا وهو القول القديم للشافعي » وكذلك ستر 


تحقيق المراد ف أن النهي يقتضي الفساد 
العورة على أحد القولين للعلماء » فإن ستر العورة منهم من جعل الأمر به عامًا في الصلاة 
وغيرها فلا احتصاص له بالصلاة » ومنهم من جعله مختصًا بالصلاة لقوله تعالى : 


وعلى هذا ينبني وجوب الإعادة على من صلى عاريًا فمن أأوجب الإعادة قال : ستر 


a 


العورة من خحصائص الصلاة فيقتضى النهي عن عدمه فسادها» ومن يقول : لا تجب 
e‏ فظهر بهذا أنه لا يلرم من اختصاص النهي بالشيء 


وهذا (ق ١١-أ)‏ إنما يجيء على غير الراجح من مذهب الشافعي ؛ أما على القول 
الصحيح الذي هو المختار فيما تقدم فلا فرق بين ذلك جميعه وللكل يقتضي الفساد ؛ 
لما تقرر أن النهي عن الشيء لوصفه يقتضي إلحاق شرط به » والله أعلم . 

الخامس : ذكر الإمام المازري في « شرح البرهان » عن شيخه وأظنه أبا الحسن 
اللخمي قول بالتفصيل في المنهيات لم أظفر به حتى وصلت إلى هنا» وهو مباين لما 
تقدم من المذاهب ويتحصل منه زيادة قول آخر في المسألة وهو أن ما كان النهي عنه 
لحق الخلتق فإنه لا يدل على الفساد » وجعل هذا التفصيل طريقًا إلى صحة الصلاة في 
الدار المغصوبة ؛ لأن النهي عنها لحق الخلق وتزول المعصية يإسقاط المالك حقه 
وبالإذن له » بخلاف ما هو حت الله تعالی فإنه لا يسقط يإذن أحدٍ ولا يإسقاطه . 

واحتج لذلك بان القصرية تدليس لا يحل في البيع يإجماع والنهي عنه عائد 
المخلوقين لما فيه من الإضرار بهم » والشارع لم يبطل البيع المقترن به بل أُثبت 
الخيار للمشتري فلم يقتض التحريم فساد العقد لما كان لحق الخلق . 

هذا القرل عردب جدا و متاه بأن النهي في العبادات يقتضي الفساد مطلقًا ؛ لأن 
جميع مناهيها لحق الله تعالى والتفصيل إنما هو في غيرها» ويرد عليه صور كثيرة مما 


(ى الأعراف : الآية .٠١‏ 
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قيل فيها بالفساد والنهي فيها لحق الخلق كالبيع المقترن بالشرط المفسد والأجل 
المجهول وخحصوصًا عند المالكية في البيع على بيع أخيه والمترتب على النجش وأمثال 
ذلك » ولا يثبت له هذا المعنى على السبر إلا في صور قليلة كصورة القتصرية التي ذ كرها 
والبيع وقت النداء ؛ فإنه فاسد على المشهور من مذهبهم والنهي (ق ١١-ب)‏ عنه لحق 
الله تعالى لما فيه من ترك الجمعة. 

فإن قيل : الفساد في تلك العقود جاء مما يلزم فيها من أكل المال الباطل . 

قلغا : وذاك أيصًا راجغ إلى حق الآدمي » وعند العحقيق كل منهي يتعلق بالخلق فللّه 
تعالى فيه أيصّا حق وهو امتثال أمره ونهيه » لكن من المناهي ما يتمحض الحق فيه لله 
سبحانه ومنها ما يجتمع فيه الحقان» ومقتضى هذه الطريقة أيسًا عدم التفرقة بين 
المنهي عنه لعينه والمنهي عنه لغيره » ويلزمه حي يا إبطال الصلاة في الأماكن المكرومة 
كالحمام وأعطان الإبل ؛ لأن النهي فيها لحق الله تعالى إلى غير ذلك من الصور » واللّه 
سبحانه وتعالی أعلم . 

آخر كتاب تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد 

قال مؤلفه شيخ الإسلام مفتي مصر والشام بقية المجتهدين صلاح الدين خليل بن 
العلائي الشافعي تغمده الله برحمته : فرغت منه كتابةً وتصنيفًا في أوائل شهر شعبان 
نة الات وأربجن وما جت القاس االله قال وللهالخمة وال و 
اللهءعلى سيدا ميخخك وعلى الهاو ضحيبة وسل 

وافق الفراغ من تعليقه بيت المقدس حماه الله تعالى منتصف شهر رجب الفرد من 
شهور سنة سبع وثمانمائة على يد أضعف عباد اله وأحوجهم إل زخمة ولاه ور راه 
محمد بن محمد بن الواسطي الشافعي غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين آمين . 


واد واد 


د لڍ کي 
A oS‏ 


الموضرع الصفحة 
مقدمة aaa haaa e‏ 
+ تلخيص كتاب أقيسة النبي يلا VDE E ae‏ 
# جزء في صلاة النبي بيا في الكعبة Ee ane‏ 
# إجمال الإصابة في أقوال الصحابة AS a‏ 


ه الطرف الأول : إذا قال الواحد من الصحابة قولا أو أكثر من الواحد واشتهر ذلك 
بين الباقين ولم ينكروه ولا ظهر منهم موافقة لذلك القائل بقول أو فعل ولا إنكار .... ص٣۸‏ 
ه الطرف الثاني : أن يثبت للصحابي قول أو حكمه في مسألة ويعلم اطلاع غيره من الصحابة 


علیه أو انتشاره بینهم دون انتشاره بین الجمیع ولا يؤثر عن غيره فيه مخالفة له a‏ 
ه الطرف الثالث : أن يقول الصحابي قولًا أو يحكم بحكم ولم يثبت فيه اشتهار 

ولا يؤثر عن غيره من الصحابة مخالفة في ذلك › والكلام عليه في مقامين Ee‏ 
- المقام الأول : في كونه حجة شرعية تقدم على القياس AeA‏ 
- المقام الثاني : في جواز تقليد المجتهد الصحابي إذا لم يكن قوله حجة ai‏ 
- الكلام فيما احتج به لكل قول من الأقوال المتقدمة من الأدلة مع بيان ما يتعلق 

بتلك الأدلة على وجه الإيجار» والنظر في مراتب خمس E ens‏ 
- الأولى : في اتفاق الخلفاء الأربعة على حكم أو فتوى OS a EN Sa‏ 
- الثانية : في اتفاق الشيخين أبي بكر وعمر وأنه هو الحجة دون غيره E hesa‏ 
- الثالفة : في قول الواحد من الخلفاء الأربعة أي واحد كان منهم ES NS‏ 
- الرابعة : في قول الواحد من الصحابة غير الأربعة O ac oe‏ 
- أدلة القائلين بأن قول مطلق الصحابة حجة » والاعتراض عليها Ea se‏ 
- أدلة القائلين بأن مذهب الصحابي ليس بحجة Seas‏ 


- الخامسة : فى قول الواحد منهم إذا خالف القياس O SR‏ 


1€ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
الموضوع الصفحة 
- الكلام فيما إذا انضم إلى قول الصحابي قياس A E‏ 
ه الطرف الرابع : أن يختلف الصحابة في الحكم على قولين فأكثر ES‏ 
- الكلام فيما إذا كان قول الصحابي يتضمن مخالفة لحديثِ رواه هو أو رواه غيره » 

وذلك ينقسم على أقسام : 
- القسم الأول : أن يكون الخبر عاما فيخصه الصحابي بأحد أفراده سواء كان هو الراوي 

أو لم يكن هو راوي ذلك الحديث FAG tas‏ 
- الثاني : أن يكون الخبر محتملا لأمرين فيحمله الصحابي الراوي أو المطلع عليه 

على أحدهما EE DS OA SSRN AGS SS‏ 
- الثالث : أن يكون الخبر ظاهرًا في شيءٍ فيحمله الصحابي على غير ظاهره ض٤ ٤‏ ۱ 
- الرابع : أن تكون المخالفة بترك مدلول الحديث بالكلية E ee‏ 
ه فائدة : في تعداد الصحابة الذين نقلت فتاويهم في الأحكام الشرعية ERS‏ 
٭ مسلسلات العلائي ON esses a SS‏ 
- المسلسل بالأولية ORS SLO bE‏ 
- مسلسل سورة الصف AT ae‏ 
- المسلسل بأنا أحبك فقل AA Saa ES‏ 
- المسلسل بيرحم الله فلانًا Ra eo ES SERENA AER‏ 
- المسلسل بالحفاظ EGA AAS LOA‏ 
- المسلسل بالفقهاء NN sage‏ 
- مسلسل الصوفية VEGE‏ 
- المسلسل بوضع اليد على الرأس VA aa RR‏ 
- المسلسل بأشهد بالله O DSC a‏ 
- المسلسل بالآباء NV a AS RSS‏ 


فهرس الموضوعات ٥‏ 
الموضوع الصفحة 
المسلسل بأشهد VAs ASS‏ 
- سماعات الجزء AYSE SSRN‏ 
# بغية الملتمس في سباعيات حديث مالك بن انس AT AEG‏ 
- الكلام على أهمية الإسناد OA E NRE EE‏ 
- حث النبي يياو أمته على التبليغ عنه AVRO‏ 
- امتغال الأمة لما أمرها به النبي يا من التبليغ N ae‏ 
- الإسناد خصيصة من حصائص هذه الامة EO E‏ 
- الكلام في علو الإسناد E a o ESR‏ 
- ترجمة مالك بن انس رحمه الله ANGE aaa‏ 
- فصل في تقييد العلم و كتابته O RT‏ 
- إسناد الإمام العلائي لرواة الموطاً E Coan SS aa‏ 
لاديف السباعية التي رواها الإمام العلائي متصلة السماع EN LES‏ 
- الأحاديث السباعية التي في طريقها إجازة واحدة ASS SERS‏ 
- درجات أهل الحديث المتصفون به OSA e SESE‏ 
- سماعات الكتاب TENG aan SASS‏ 
# تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد E a SRE‏ 
- الفصل الأول : في مقدمات وتقسيمات يترتب الكلام عليهاء وفيه مباحث : 

الأول : وجوه استعمال صيغة « لا تفعل ) E‏ 
الثاني : النهي عن الشيء ينقسم ظاهرًا إلى ثلاثة أقسام E sS‏ 
الثالث : المعني بالفساد عند كل من قال به هو ما ذهب إليه في تفسير الفساد 

ولهم في ذلك اختلاف » والكلام في طرفين : 
الأول : ما يتعلق بالعبادات a Ta‏ 


a‏ مجموع رسائل الحافظ العلائي 
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- الفصل الثاني : في نقل المذاهب في هذه المسألة N aaa‏ 
أولاً : في قول من أطلتق الخلاف في المسألة ولم يفصل a‏ 
ثانيًا : من قيد محل الخلاف في كلامه ببعض الصور A ee‏ 
ثالتًا : من قيد الخلاف في المسألة على وجه آخحر Ve ae‏ 


- الفصل القالث : في الأدلة على القول المختار في هذه المسألة وما اعترض به عليه 
والجواب عنه » والكلام في أطراف : 
الطرف الأول : في الأدلة على أن النهي عن الشيء لعينه يدل على فساده 


من جهة الشرع وذلك من : 
اللص RTE‏ 
والإجماع ase aaa se‏ 
والمعقول aibelieRaSTesoaêO Né eee aan Rss ean ies‏ ص٠٠٤‏ 
الطرف الثاني : في أن دلالة النهي على الفساد حيث حكمنا به ليس ذلك من جوهر 

اللفظ وموضوع اللغة بل متلقى من الشرع LE E‏ 
الطرف الثالث : في أدلة القائلين بأن النهي لا يقتضي الفساد والجواب عنها ق 
- الفصل الرابع : في الفرق بين المنهي عنه لعينه أو لوصفه اللازم ويين المنهي عنه لغيره 

وبيان أنه في هذا القسم الآخحر لا يدل على الفساد OE SS‏ 
- الفصل الخامس : في البحث مع الحنفية في دلالة النهي على الصحة CL ET‏ 
البحث في أن النهي لا يدل على الصحة أصلا OD‏ 
الببحث في المنهي عنه لوصفه E eRe‏ 
الببحث في يبان الفروع التي تنشاً عن هذه القاعدة على أصولهم وأصول الجمهور 

المخالفين لهم ss‏ ص EO‏ 
- الفصل السادس : في لواحق وتتمات يذيل بها ما تقدم GOSS es‏ 


2 اد واد 
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كاين 
تمر ہیں ای ال ںا یں عاط ماري 
ال معي نباي 
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